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מילתא חדתא שבת קודש - אנגלית
וחיזוק  חכמה  ודברי  קודש  מאמרי 
חיים  והליכות  ה'  עבודת  בעניני 
מסודרים על שבת קודש, מתורגמים 
השנים  במשך  שנאמרו  לאנגלית, 
מפ"ק כבוד קדושת מרן אדמו"ר רבי 
ונכתבו  שליט"א  אביחצירא  חי  דוד 
ע"י  נפש  לכל  שווה  בשפה  ונערכו 

השומעים.

נ"ך מקרא מפורש איוב א
ביאור נאה המשולב בתוך תיבות הפסוק, ומבאר פסוקי 
וציונים. עם  דרך הפשט, בתוספת הערות  המקרא על 
ביאור על דברי רש"י, המשולב בתוך דבריו, עם הערות 
על  המקילות  וכותרות  ומבואות  הקדמות  וציונים. 

הלימוד בספר.

סדרת 'מקרא מפורש' התקבלה בחיבה בבתי המדרשות, 
וגומרים עליו את ההלל, כרך זה מצטרך לסדרת מקרא 
מפורש על הנ"ך, בו כבר יצאו עד היום הכרכים על ספרי: 
יהושע, שופטים, שמואל א', שמואל ב', 
מלכים א', מלכים ב', ישעיה א', ישעיה 
א',  יחזקאל  ב',  ירמיה  א',  ירמיה  ב', 
א',  תהלים  א',  עשר  תרי  ב',  יחזקאל 
תהלים ב', תהלים ג', תרי עשר ומשלי. 
שיצאו  המגילות  חמש  לכרכי  בנוסף 
לאור עולם, שיה"ש, רות, איכה, קהלת, 

ואסתר.

ביאורי התוספות יבמות ב )לה-פד(
כל דברי התוספות מנוקדים ומבוארים, 
עם ביאור משולב בתוך לשונם, ובסוף 
כל דיבור נערך סיכום הענין, לתועלת 
מדור  נסדר  כרך  כל  בסוף  הלומדים. 
לחזרה  להועיל  התוספות',  'שינון 

וזכירת דברי התוספות.

לשחק 
בכדור 
בשבת 
במגרש 
המיועד 

לכך
| עמ’ ז' |

אקטואלי:

האור החיים הק’: 
אין פשרות במצוות!

| עמ’ ב' |

חשיפה:
האברך 
שקיבל 
תעודת 
שחרור 
מהצבא 
הרומני
עמ' ה'פניני אביר יעקב| עמ’ ד' |

השבוע בגליון:

שכר על קיום המצוות בעולם הזה
הָאֵלֶּה  הַמִּשְׁפָּטִים  אֵת  תִּשְׁמְעוּן  עֵקֶב  וְהָיָה 
וּשְׁמַרְתֶּם וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם וְשָׁמַר ה' אֱלֹהֶיךָ לְךָ אֶת 
)דברים  לַאֲבֹתֶיךָ  נִשְׁבַּע  אֲשֶׁר  הַחֶסֶד  וְאֶת  הַבְּרִית 

ז יב(

את  'ושמרת  נאמר  קודמת  פרשה  בסוף 
חז"ל  ואומרים  לעשותם'.  היום  וגו'  המצוה 
)עירובין כב:( 'היום לעשותם', ומחר בעוה"ב לקבל 

שכרם. כי אין שכר גשמי בעולם הזה על קיום 
המצוות. ואם ישאל אדם, היתכן שאין שום שכר 
על מצוה בעולם הזה, הרי אם אני יראֶה שיש 
בעוה"ז קצת שכר, זה יחזק אותי להתאמץ יותר 
יש  בקיום המצוות. לכן אמרה התורה, באמת 
בחינה אחת של שכר מצוה בעולם הזה. והיא 
כמאמר התנא )אבות פ"ד מ"ב( 'שכר מצוה מצוה'. 
מזכים  אחת,  מצוה  שעושה  מי  שכל  כלומר, 
אותו שיעשה עוד מצוה אחרת, וזה שכר טוב 
בשבילו, כי כך יתרבה לו יותר האושר הנצחי 
שבעולם העליון. ובזה תהיה ניכרת לו השגחת 
ה' לשלם שכר על המצוות. וזה כוונת התורה 
המשפטים  את  תשמעון  עקב  והיה  במאמר 
האלה ושמרתם ועשיתם אותם. כלומר, השכר 
שתקבלו בעקבות מה שתשמעון את המשפטים 
אותם,  ועשיתם  שושמרתם  מה  יהיה  האלה, 
אתכם  ויקרב  עיכוב,  כל  ממכם  ה'  שיסלק 

לשמור ולעשות את המצוות.
)אלשיך(

מדוע ברכת המזון עד כזית וכביצה היא 
סיבה לנשיאות פנים לישראל 

וַאֲדֹנֵי  הָאֱלֹהִים  אֱלֹהֵי  הוּא  אֱלֹהֵיכֶם  ה'  כִּי 
הָאֲדֹנִים הָאֵל הַגָּדֹל הַגִּבֹּר וְהַנּוֹרָא אֲשֶׁר לֹא יִשָּׂא 

פָנִים וְלֹא יִקַּח שֹׁחַד )דברים י, יז(
בפסוק זה משבח משה את הקב"ה, שאינו 
שחטא  ומי  שוחד,  לוקח  ואינו  פנים  נושא 
עונשו.  את  מקבל  הוא  הרי  עונש  לו  ומגיע 
השרת  מלאכי  ששאלו  כ:(  )ברכות  חז"ל  ואמרו 
לישראל,  פנים  נושא  הוא  מדוע  הקב"ה,  את 
)במדבר ו כא(,  אֵלֶיךָ'  פָּנָיו  'יִשָּׂא ה'  וכפי שנאמר 
והרי כאן נאמר שה' אינו נושא פנים. והשיב 
נוסף בפרשתינו שנאמר  ה', שיש פסוק  להם 
עַל  אֱלֹהֶיךָ  ה'  אֶת  וּבֵרַכְתָּ  וְשָׂבָעְתָּ  'וְאָכַלְתָּ 
הָאָרֶץ הַטֹּבָה אֲשֶׁר נָתַן לָךְ' )לעיל ח י(, הרי שאין 
חייבים אלא על אכילה שיש בה שביעה, והם 
מדקדקים על עצמם עד כזית ועד כביצה, לכך 

ה' נושא להם פנים.
חז"ל  דברי  על  שאלות  שתי  לשאול  ויש 
אלו: א. מדוע הזכיר ה' דוקא את מצוה זו של 
ברכת המזון, והרי ישנם מצוות רבות שחכמים 
החמירו יותר ממה שמצווים בתורה. ב. כיצד 
יכולים לברך ברכת המזון אם אינם מחוייבים 
על  עובר  לבטלה  ברכה  המברך  והרי  בה, 

איסור של 'לא תשא את שם ה' אלהיך לשוא'. 
נראה לבאר בשתי דרכים: 

א. על פי דברי החינוך )מצוה ת"ל(, שהתורה 
תלוי  אדם  וכל  לשביעה,  שיעור  קבעה  לא 
הרי  שבע  מרגיש  שהוא  שכל  שלו,  בשביעה 
הוא מחוייב בברכת המזון מן התורה, לפי זה 
יש לומר, שמה שמדקדקים לברך ברכת המזון 
הגיעו  שלא  הכוונה  אין  כביצה  או  כזית  על 
לידי שביעה, שהרי אז יש חשש ברכה לבטלה, 
אלא מדובר על צדיקים שהרגילו עצמם לאכול 
הצדיקים  ואלו  וכביצה,  מכזית  ולשבוע  מעט 
שהקב"ה  ראויים  אכן  במועט  המסתפקים 
וכפי  עוונתיהם,  על  ויכפר  פנים  להם  ישא 
שדרשו )ר"ה יז.( את הפסוק 'מִי אֵל כָּמוֹךָ נֹשֵׂא 
עָוֹן וְעֹבֵר עַל פֶּשַׁע לִשְׁאֵרִית נַחֲלָתוֹ' )מיכה ז יח( 
'לשארית נחלתו' למי שמשים עצמו כשיריים, 
והמסתפקים במועט הרי הם מחשיבים עצמם 

כשיריים, ולכך ראויים הם לנשיאות פנים.
הלשון  על  עוד  להעיר  שיש  מה  פי  על  ב. 
שאמרו 'והם החמירו על עצמם עד כזית ועד 
כביצה', מהי הכוונה בלשון 'עד', הרי לכאורה 
רק  הוא  החיוב  הדין  שמעיקר  להיפך,  זה 
על  לברך  עצמם  על  החמירו  והם  בשביעה, 
לומר  צריך  היה  כן  ואם  כביצה,  על  או  כזית 
והם החמירו על עצמם מכזית או מכביצה. ויש 
)יומא  ישנים  בתוספות  המבואר  פי  על  לפרש 
ידי  ושבע מכך על  יז:( שהאוכל פחות מכזית 
שמתברך במעיו, הרי זה בכלל אכילה, ולפי זה 
יש לומר, שמדובר על מי שנעשה שבע בפחות 
מכזית, ואף על פי כן החמיר על עצמו לאכול 
כזית או כביצה כדי שיהא שיעור גמור, משום 
חומר האיסור של לא תשא, ולכך ראויים הם 
לנשיאות פנים, כיון שבאיסור לא תשא נאמר 
'לֹא תִשָּׂא אֶת שֵׁם ה' אֱלֹהֶיךָ לַשָּׁוְא כִּי לֹא יְנַקֶּה 
ז(,  כ  )שמות  לַשָּׁוְא'  שְׁמוֹ  אֶת  יִשָּׂא  אֲשֶׁר  אֵת  ה' 
ומזה יש ללמוד שהמחמיר על עצמו באיסור 
לא תשא, יזכה לנשיאות פנים, שהוא היפך לא 

ינקה, שהרי מידה טובה מרובה.
)חתם סופר תקנ"ט, שו"ת ח"א סי' מט( 

יראה אותיות: ראיה
השבוע  בפרשת  נצטווינו  שמים  יראת  על 
שֹׁאֵל  אֱלֹהֶיךָ  מָה ה'  יִשְׂרָאֵל  "וְעַתָּה  יב(:  י  )דברים 

אומר  אֱלֹהֶיךָ".  ה'  אֶת  לְיִרְאָה  אִם  כִּי  מֵעִמָּךְ 
רבינו השפת אמת: שימו לב: המילה "יראה" 
היא למעשה בדיוק כמו האותיות של "ראיה". 
בכוח יראת שמים להביא את הראיה, לראות 
את האמת הפנימית המוסתרת אצל כל יהודי, 
הטמין  שהקב"ה  האלוקי  הכוח  את  לראות 
בנפש של כל יהודי. כשאדם יש לו יראת שמים 
ידי זה  הוא רואה ומגלה את כוחות אלו ועל 

הוא מתקדם בעבודת ה'.
)שפת אמת תרנ"ט(

גליון רצ"ט
פרשת עקב 

תשפ”ו
˘ולחן ˘ב˙ עם ה‡ור החיים 

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

ובחר˙ בחיים

איך שרק תסתכלו על זה, היה יחיאל מיכל חביב הקהל.
ממרום גילו המופלג וזקנו שופע ההדר, מקומו הקבוע אי 
חייו  וקורות  השכונתי  הכנסת  בבית  המזרח  בכותל  שם 
שהותירו את חותמם בפניו משופעות הקמטים והתלמים, 
עצה  להם  להעניק  בטובו  והואיל  העם  אל  מיכל‘ה  ירד 
ביד  חלוט  לפעם,  תה מפעם  כוס  וגם  חם  חיוך  ותושייה, 

אוהבת וגדוש קוביות סוכר.
הגדרתו המדויקת שנויה היתה במחלוקת. זקַן הקהל, ניצול 
חלק  רק  הינם  אלה  כל  אדיב,  שכן  או  חביב  סבא  שואה, 
לחלק  והפכו  לו  שהוצמדו  תארים  של  ארוך  רצף  מאותו 

מתדמיתו, חלק ממסכת חייו.
שרוליק נכדו, אשר חש קרוב מספיק לסבא הגדול, החליט 
בחיק  מיכל‘ה  חבש  אותו  בכובע  מועיל  שימוש  לעשות 

המשפחה - כובע הסבא החביב.
כי  החליט שרוליק  סיפורנו,  נסוב  עליו  הסדר  ליל  באותו 
חייו  סיפור  אחר  להתחקות  מוכרח  הוא  להחשות.  לו  די 
של סבא, להעשיר בפרטים שעוד לא ראו אור עולם וטרם 
שמעתם אוזן ולמלא את נרתיקו בסיפורים נוטפי נוסטלגיה 

מעברו הנסתר של סבא.
תכנית מורכבת נטוותה מבעוד מועד, וכך מצא את עצמו 
שרוליק בוהה בסבו משך כל הסדר, עוקב בדריכות אחר 
מעשיו ומצפה לרגע הגורלי בו תשתנה המשוואה. הרגע בו 

הוא יוכל לדרוש, ולעמוד על שלו.
גנב את האפיקומן?...‘ הפנה סבא מבט חמים  מי  אז  ’נו? 
זאת  לצד  אך  החג  שמחת  היטב  נשמעת  בקולו  לנכדים, 

מעיד רעד קל כי השנים לא פסחו עליו.
נדמה לו שהוא שמע משהו. מי?

’אני‘ נשמע שוב הקול, צלול וצעיר, מפיו של שרוליק, ’אני 
גנבתי את האפיקומן!‘

’ומה תרצה בתמורה?‘ סבא לא בזבז זמן.
’אבקש את אשר חפצתי‘ הבהיר שרוליק בטון עסקי שאינו 
משתמע לשתי פנים, ’אך ורק אם יואיל הסבא להבטיח לי 

נאמנה כי יגשים את משאלתי‘.
משועשע,  הפך  סבא  מדובר?...‘  להיות  יכול  כבר  ’במה 

’אוסף הבולים היקר שלי? הכרך העתיק של סלאוויטא?‘
’לא ולא‘ הניד שרוליק בראשו.

’נו?‘ נימה קלה של קוצר רוח נרמזה בקולו של סבא.
’תבטיח לי, סבא‘.

’נו נו, אני מתחייב בזאת‘ נעתר סבא והתפייט, ’והכל שריר 
וקיים‘.

הסיכה  את  שרוליק  נעץ  סבא!‘  אושוויץ,  על  לנו  ’סַפֵּר 
סביב,  ששררה  המשועשעת  הבועה  את  באחת  שפוצצה 
הניסים  והאתגרים,  הקשיים  על  החוויה.  על  לנו  ’ספר 

והישועות, הגבורה וההצלה, אנא!‘
סבא הרצין באחת, פניו האפירו.

לא  מדברים,  לא  הזה  הנושא  על  הכל.  ידעו  טאבו,  זהו 
ולא  הנושא  על  אין שאלות  בו.  ולא דשים  אותו  מזכירים 
רמזים, כלום. סבא הגיע ’משם‘, ידע כל נכד מקטנותו, וזהו. 

הוא לא מדבר על כך ולא משתף.
’הבטחה זו הבטחה‘ הזכיר שרוליק בטון חושש, וסבא נאנח 
והתרווח על כסאו, לקח נשימה ארוכה והחליט לקיים את 
הישנים  בפצעים  לנבור  נאלץ  בחייו  לראשונה  הבטחתו. 
ההם, המדממים ללא הפוגה, לדוש בהם ועוד לעשות זאת 

בפומבי.

אותו ליל הסדר לא יישכח במהרה מבני המשפחה, קטנים 
וגדולים גם יחד.

עד סמוך לעלות השחר ישב סבא וסיפר, בכה וקונן. על 
השאגות  על  ההמוניות,  האקציות  ועל  צעדיהם  הצרת 
מקפיאות הדם והכלבים האימתניים, על המגלבים שהכו 
בבשר החי ועל הנסיעות הממושכות בתת-תנאים בקרונות 

הבקר.
הוא נזכר, בקול, בפניו של השטן שחרץ את גורלם בהינף 
יד וקבע מי לחיים ומי למוות. ביכּה מרות, לראשונה מזה 
עשורים, את גורלה של משפחתו הענפה וקהילתו הפורחת 
שעלו על המוקד, חלקם מול עיניו. צירל וחווהל‘ה, משה-

מרדכי ויידל, אבא ואמא. החברים לשטיבל והשכנים, הרבי 
וגבאי, המלמד והבלן.

עליהם  שכפה  הסדיסט  במפקד  כשנזכר  דם  הוצפו  פניו 
סלידה  ועטו ארשת  על השלג,  ריצה חסרת תכלית  לרוץ 

כשתיאר את מרק-הפיגולים שחולק להם במשורה.
הגבורה  בסיפורי  כששיתף  אותו  לפתה  ההתרגשות 
לא  בדרך  מאי-שם  שהושג  השופר  היהודית.  האמיתית, 
דרך, התפילין שהוחבאו במסירות נפש והועברו מיד ליד 
המחנה.  בני  חלקו  אותו  בלוי  תהלים  ספר  בהתרגשות, 
הריקודים  המזעזעות,  והבכיות  הנוראים  הימים  תפילות 
והחיזוק  המחתרתיים  התורה  שיעורי  תורה,  בשמחת 

ההדדי באמונה.
הופיע  בו  לשלב  כשהגיע  התייצב,  מעט,  התאושש  קולו 
הצבא האדום בשערי המחנה וכבש אותו, שחרר את שלדי 

האדם שבו ואפשר להם לשוב לארץ החיים.
’ואז נמלטתי לארץ הקודש, השתקעתי בבני ברק והנה אני 

כאן‘ סיים באחת, נותן סביבו מבט אוהב, חם.
זהו? הנכדים היו המומים.

מה החיפזון הפתאומי של סבא לסיים, לקצר לפתע לאחר 
חבלי  לארץ,  העלייה  פירוט  על  ולוותר  הרבה  האריכות 
הקליטה והקמת המשפחה, שיקומו האישי ועוד? מה בוער 

לו?

ה‡הבה מ˜ל˜ל˙ ‡˙ ה˘ורה
התורה הקדושה מספרת לנו אודות המעמד נורא ההוד - 
מעמד הר סיני וקבלת התורה, והפרשה פותחת בפסוקים 
יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְצֵאת  הַשְּׁלִישִׁי  ”בַּחֹדֶשׁ  ב):   - א  (יט,  הבאים 
מֵרְפִידִים  וַיִּסְעוּ  סִינָי:  מִדְבַּר  בָּאוּ  הַזֶּה  בַּיּוֹם  מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ 
וַיָּבֹאוּ מִדְבַּר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר“.

עומד האור החיים הקדוש על סדר הפסוקים ועל העובדה 
לאחר הפסוק המציין כי  ’וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים‘ נאמר  שהפסוק 
’בַּיּוֹם הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי‘, וקושייתו איתנה: ”קָשֶׁה, לָמָּה 
פָּסוּק  לְהַקְדִּים קוֹדֶם  לוֹ  הָיָה  זֶה  פָּסוּק  כִּי  הַמּוּקְדָּם,  אִיחֵר 

שֶׁלְּפָנָיו שֶׁאָמַר ’בָּאוּ מִדְבַּר סִינַי‘“.
לוהטות שכל  במילים  האור החיים הקדוש  כך משיב  על 
כי  צדיקים  התבטאו  אודותם  יוקדת,  אש  שלהבת  כולן 
’התיבות בוערות באש‘, וזו לשון קדשו: ”וְאוּלַי שֶׁהוּא עַל 
הַשּׁוּרָה“,  מְקַלְקֶלֶת  ”אַהֲבָה  ב):  קה,  (סנהדרין  אוֹמְרָם   ֶדֶּר

לְהַקְדִּים הַמְּאוּחָר.
לָעוֹלָם,  לַתּוֹרָה,  לַבּוֹרֵא,  הַמְּקֻוֶּוה  יוֹם  זֶה  כִּי הוּא  ”שֶׁלִּהְיוֹת 
לָעֶלְיוֹנִים וְלַתַּחְתּוֹנִים, וּמִיּוֹם הַבְּרִיאָה, וְהֵם יוֹשְׁבִים וּמְצַפִּים 

מָתַי יָבוֹאוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִדְבַּר סִינַי.
”לָזֶה כְּשֶׁהִגִּיעוּ שָׁמָּה א עָצְרוּ כֹּחַ לְסַפֵּר סֵדֶר הַדָּבָר, וְתֵכֶף 
חָשׁוּק  הִגִּיעַ  וגו‘,  בָּאוּ‘  הַזֶּה  ’בַּיּוֹם  בְּאוֹמְרוֹ  הַהוֹדָעָה  קָדְמָה 

מפי  ישראל  נצטוו  תורה  מתן  טרם 
שָׁמוֹעַ  אִם  ”וְעַתָּה  ה):  (יט,  הגבורה 
בְּרִיתִי  אֶת  וּשְׁמַרְתֶּם  בְּקֹלִי  תִּשְׁמְעוּ 
וִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּה מִכָּל הָעַמִּים כִּי לִי כָּל 

הָאָרֶץ“.
הציווי  פשר  את  מבאר  החיים  האור 
עֶלְיוֹן  אֵ-ל  רָצָה  ”וְכַאֲשֶׁר  וכותב:  הזה, 
לָתֵת הַתּוֹרָה זַכָּה וּבָרָה, יְסוֹד הַקְּדוּשָּׁה 
וְהַטָּהֳרָה וְרוּחָנִיּוּת הָרוּחָנִיּוֹת, צִוָּה לָהֶם 
קַל.  מֵחֵטְא  אֲפִלּוּ  בִּתְשׁוּבָה  שֶׁיַּחְזְרוּ 
(קידושין  זַ“ל  מַאֲמָרָם  לָנוּ  קָדַם  וּכְבָר 
עַל  הָאִשָּׁה  אֶת  הַמְקַדֵּשׁ  בְּדִין  ב)  מט, 
רָשָׁע,  וְנִמְצָא  גָּמוּר,  צַדִּיק  שֶׁהוּא  מְנָת 
שֶׁמָּא  חַיְישִׁינַן  כִּי  קִידּוּשִׁין,  שֶׁקִּידּוּשָׁיו 
תְּשׁוּבָתוֹ  וּבְאֶמְצָעוּת  תְּשׁוּבָה,  עָשָׂה 

יִקָּרֵא צַדִּיק“.
כך אכן נפסק בשלחן ערוך (אה“ע לח, 
מנת  על  האשה]  את  ”[המקדש  לא): 
שאני צדיק, אפילו רשע גמור, הרי זו 
מקודשת מספק, שמא הרהר תשובה 
לדגש:  לב  לשים  יש  זאת  עם  בלבו“. 
הרהר  מספק, שמא  מקודשת  זו  ’הרי 

תשובה בלבו‘.
האם   - הוא  כשלעצמו  מעניין  נידון 
תשובה,  עשה  להניח שהעבריין  ניתן 
ובכך להחזיק את הקידושין כתקפים 
מספק, גם בשעה שאנו עודנו רואים - 
לדוגמה - את החפץ הגנוב בידו, והוא 

טרם החזירו לבעליו.
בענין זה נחלקו הראשונים והאחרונים 
אכן  כי  הסבורים  יש  שם),  נו“כ  (עיי‘ 
ניתן להאמין בכך, אך זאת כמובן רק 
להשיב  עצמו  על  קיבל  בתנאי שהוא 
וסבורים  החולקים  ויש  הגזילה,  את 
כי אף בכך אין די, אלא קידושיו אינם 
קידושין אף מספק כל עוד לא השיב 

את הגזילה.
בראשונים  מוקדשת  נרחבת  יריעה 
האם   - נוספת  לנקודה  ובאחרונים 
בתשובה,  הרהר  שהוא  אמירתו 
קובעת כי אכן ודאי שב בתשובה. יש 
נאמן  אדם  כי  שמואל)  (בית  הסוברים 
בתשובה,  שהרהר  עצמו  על  להעיד 
(טיב קידושין ועוד)  אכן לדעות אחרות 
של  בעדות  רק  לו  נתונה  הנאמנות 

ממש, של שני עדים.
לדעה הראשונה, יש לנידון זה השלכה 
הבית  שהוזכר.  הקודם  הנידון  על 
שמואל מסתפק בשאלה הנ“ל - האם 
כשהגזילה עודנה בידו יש להחזיק את 
הקידושין כחלים מספק, והוא מכריע 
שהרהר  טוען  הוא  בו  במקרה  כי 

בתשובה - ודאי יש להניח כך.
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ויהי האדם לנפש חיה
בריאת האדם ושלטונו בברואים

הארץ‘.  ואת  השמים  את  אלקים  ברא  ’בראשית 
אין לך יפה מן ההתחלה - בריאת מעשה בראשית 
בששה ימים, ולבסוף שבת קודש, בה כלו מעשה 
ביום  אלקים  וישבות  צבאם,  וכל  והארץ  השמים 

השביעי. 
ביום השישי לבריאה, ברא הקדוש ברוך הוא את 
אחרון  ונברא  הבריאה,  נזר  הוא  האדם  האדם. 
כדי  החיים,  בעלי  כל  אחר  בראשית,  למעשה 

שישלוט בכולם.
לאדם  אלקים  אמר  בראשית  מעשה  בסיום 
כּלָ  אתֶ  לכָםֶ  נתָתַּיִ  ”הנִּהֵ  כט-ל):  (פסוקים  ולאשתו 
כּלָ  ואְתֶ  האָרָץֶ  כלָ  פּנְיֵ  עלַ  ֶר  אֲשׁ זרֶעַ  זֹרעֵַ  עשֵֶׂב 
ֶר בּוֹ פרְיִ עץֵ זֹרעֵַ זרָעַ לכָםֶ יהִיְהֶ לאְכָלְהָ:  העָץֵ אֲשׁ
ָמיַםִ וּלכְֹל רוֹמשֵׂ עלַ  וּלכְלָ חיַּתַ האָרָץֶ וּלכְלָ עוֹף השַּׁ
ֶר בּוֹ נפֶשֶׁ חיַּהָ אתֶ כּלָ ירֶקֶ עשֵֶׂב לאְכָלְהָ,  האָרָץֶ אֲשׁ
השישי  היום  מלאכת  מסתיימת  ובזה  כןֵ“.  ויַהְיִ 
”ויַּרַאְ  לא),  (פסוק  והארץ  השמים  מלאכת  כל  עם 
ֶר עשָָׂה והְנִּהֵ טוֹב מאְֹד ויַהְיִ ערֶבֶ  אלֱֹקיִם אתֶ כּלָ אֲשׁ

ִי“. שּׁ ִ ויַהְיִ בֹקרֶ יוֹם השַּׁ

מאכל האדם, ואיסור הבשר
על נתינת עשב הארץ למאכל לאדם ולכל הבהמה 
וז“ל:  בו,  ענין לענות  בו  יש  רש“י דבר אשר  כתב 
”לכם יהיה לאכלה. ולכל חית הארץ - השוה להם 

הכתוב בהמות וחיות למאכל“. 
הבריאה  נזר  האדם  היות  אף  על  כי  מבואר, 
ותכליתה, מכל מקום לענין מאכלו הושווה לחית 

ובהמת הארץ, ומאכל כולם מעשב הארץ. 
ועוד הוסיף רש“י וכתב: ”ולא הרשה לאדם ולאשתו 
להמית בריה ולאכול בשר, אך כל ירק עשב יאכלו 
יחד כלם, וכשבאו בני נח התיר להם בשר, שנאמר 
(להלן ט ג) ’כל רמש אשר הוא חי וגו‘, כירק עשב‘ - 

שהתרתי לאדם הראשון - ’נתתי לכם את כל‘“. 
לשחוט  הראשון  לאדם  הותר  לא  כי  מבואר,  הרי 
ולאכול בשר בהמה, ואף על ידי שחיטה - כשאינו 
נבלה וטריפה, אלא רק לנח ובניו הותר הדבר, ואז 

נאסר להם בשר מן החי ואבר מן החי ודם.

מהי ההשוואה בין אדם ובהמה?
זו בין אדם ובהמה צריכה תלמוד.  והנה השוואה 
כי גם אם נקבל את עצם הדבר שהאדם והבהמה 
שהושווה  מהו  להבין  יש  אחד,  מדבר  ניזונים 
עצם  וגם  להם.  אחת  תורה  כאילו  להם,  האדם 
אינו  אחד  מאבוס  יאכלו  וחמורו  שהאדם  הדבר 

מדברת  בראשית  במעשה  כאן  לכאורה  כי  מובן, 
וכי  והבהמה,  האדם  גוף  פעולת  דרך  על  התורה 
שניהם מקרה אחד להם עד שיאכלו מאכל אחד 

ויהיו ניזונים בשווה?
בהמות  הכתוב  להם  ’השוה  רש“י  לשון  כן,  אם 

וחיות‘ צריך ביאור. 
ובפרט יש להבין מה שכתב לאחר מכן ’ולא הרשה 
לאדם ולאשתו להמית בריה ולאכול בשר‘. לשון 
על  אנו  יודעים  התורה  מן  כי  מצויה,  אינה  זו 
הכשר  על  למדנו  חז“ל  ומדברי  והמותר,  האסור 
והפסול, אולם מהו ’לא הרשה‘? האם איסור גמור 
הוא? הלא על עץ הדעת הזהיר הקדוש ברוך הוא 
את אדם הראשון בפירוש, ואמר לו (בראשית ב יז) 
מה  אך  ממִּנֶּוּ“,  תֹאכלַ  לֹא  ורָעָ  טוֹב  הדַּעַתַ  ”וּמעֵץֵ 

ביאור הנוסח ’לא הרשה‘?

כבהמות נדמו
לחקור  עלינו  שומה  זה,  פרק  לשנות  מנת  על 

ולפרש את פשר היחס בין אדם לבהמה. 
הנפש  מלבד  בהמית  נפש  בו  יש  אדם  כל  הנה, 
מקִרְהֶ  ”כּיִ  יט)  ג  (קהלת  הכתוב  וכדברי  המשכלת, 
להָםֶ  אחֶדָ  וּמקִרְהֶ  הבַּהְמֵהָ  וּמקִרְהֶ  האָדָםָ  בנְיֵ 
כּמְוֹת זהֶ כּןֵ מוֹת זהֶ ורְוּחַ אחֶדָ לכַֹּל וּמוֹתרַ האָדָםָ 
מןִ הבַּהְמֵהָ איָןִ כּיִ הכַֹּל הבָלֶ“. כי אכן מאכל האדם 
את  ולהפקיר  לאבד  אדם  ויכול  שווה,  והבהמה 
שליחותו בעולם, עד שיהא נמשל כבהמות נדמה. 
מלאכי  בין  ממוצע  הוא  האדם  כי  חז“ל  ואמרו 
השרת לבהמת הארץ, וכלשונם (חגיגה טז.): ”ששה 
דברים נאמרו בבני אדם, שלשה כמלאכי השרת, 
האדם  נוהג  שבו  הרוחני  בחלק  כבהמה“.  שלשה 
אינו  הגופניים  בצרכיו  אולם  מרומים,  כמלאכי 
על  ישגיח  לא  אם  כך,  ומשום  הבהמה.  מן  שונה 
קיום תפקידו בזה העולם, ידמה לבהמה, כי האדם 
בא  בעבורה  אשר  התכלית  את  מקיים  אינו  אשר 
”נוח  יג:)  (עירובין  חז“ל  אמרו  עליו  הזה,  לעולם 
לעולם  אך  משנברא“.  יותר  נברא  שלא  לאדם  לו 

בוודאי שם אדם עליו, ויוכל לחזור אל מעלתו.

שיטת הרמב"ן בהבדל שבין מאכל אדם ובהמה
רש“י,  דברי  את  הביא  אתר  על  הרמב“ן  והנה, 
הותר‘)  ’לא  ד“ה  (נט:  בסנהדרין  גם  פירש  שכן  וכתב 
בזה הלשון: ”לא הותר בשר באכילה, דכתיב ’הנה 
וגו‘ - לכם ולחיות נתתי  נתתי לכם את כל עשב‘ 
העשבים והאילנות ואת כל ירק עשב לאכלה, אבל 

לא חית הארץ נתונה לכם“.
הכתוב  חילק  אכן  כי  כתב  עצמו  הרמב“ן  אמנם 
בין האדם ואשתו לחיה והבהמה, ופירש כי לאדם 

ולאשתו נתן הבורא יתברך את כל עשב זורע זרע 
וכל פרי עץ. אולם לחית הארץ ולעוף השמים נתן 
רק את כל ירק עשב, ולא את פרי העץ והזרעים. 

ואין מאכלם יחד כולם בשווה.
ברם, לענין מה שכתב רש“י בדבר איסור אכילת 
בשר לאדם הראשון, מודה הרמב“ן, וכותב כי כך 

היא דעת רבותינו ז“ל, והוא פשוטו של מקרא.
עולה אם כן, כי לדברי הרמב“ן לא קשה הקושיא 
בדבר  רש“י,  דברי  על  שהקשינו  הראשונה 
עלינו  שומה  עדיין  אך  והבהמה.  האדם  השוואת 
להבין את הלשון שנקט רש“י, ש‘לא הרשה‘ לאדם 
נוקט  מדוע  בשר.  ולאכול  בריה  להמית  ולאשתו 
רש“י בביטוי זה, החורג מלשון התורה בכל מקום.

מדוע נאסר הבשר לאדם והותר לנח?
קודם שנבוא לביאור הדברים, נציגה נא בזה את 
המשך דברי הרמב“ן, העוסק בביאור החילוק בין 
דורו של אדם הראשון וזרעו אחריו, ובין נח ובניו 

- להם הותרה אכילת בשר. 
התנועה,  נפש  בהם  יש  החיים  בעלי  כי  וכתב, 
אשר יש בה קצת מעלה בדומה לנפש המשכלת, 
ואף כח הבחירה ניתן בהם במידה ידועה, לבחור 
להם  הראוי  את  ולבחור  המוות  פני  על  בחיים 
והמיתה  הצער  מן  הם  בורחים  זה  ובכח  למזונם, 
ומבקשים את מזונם וטובתם. וכמו שאמר הכתוב 
היִא  העָֹלהָ  האָדָםָ  בּנְיֵ  רוּחַ  יוֹדעֵַ  ”מיִ  כא)  ג  (קהלת 

לאָרָץֶ“.  למְטַּהָ  היִא  היַֹּרדֶתֶ  הבַּהְמֵהָ  ורְוּחַ  למְעָלְהָ 
ברחמים  לנהוג  האדם  לבני  גם  ראוי  כך  ומשום 

בבעלי החיים ולא לגרום להם צער. 
זה, מדרכי המוסר ראוי היה תחילה שלא  מטעם 
השחית  כאשר  אולם  החיים.  בעלי  מבשר  לאכול 
הנה  הארץ  וגם  הארץ,  על  דרכו  את  אדם  כל 
ברעת  דרכם  השחיתו  החיים  ובעלי  נשחתה, 
והיו  בה,  יושבי  וכל  תבל  על  כליה  נגזרה  האדם, 
ראויים כולם למות במבול. אלא שנח איש צדיק 
ואותו ראה ה‘ צדיק לפניו בדור הזה,  תמים היה, 
ובזכותו הציל הקדוש ברוך הוא שנים שנים מכל 
ואילך  ומעתה  הטהורים.  מן  שבעה  ושבעה  מין, 
כל  כי  ולאכול,  לשחוט  האדם  לבני  רשות  ה‘  נתן 

קיום המין - בעבור נח וזרעו.
ועם כל זאת, גם אחר היתר אכילת הבשר, לא נתן 
ה‘ יתברך לאדם רשות בנפש הבהמה, ואסר להם 
אבר מן החי, והוסיף להם לישראל איסור אכילת 
דם, כי הדם הוא הנפש. ורק את גוף בעלי החיים 
התיר הבורא, ולא את נפשו. וציוה ה‘ על השחיטה 
מברכים  אנו  אשר  וזהו  חי.  הבעל  צער  למעט 

”אשר קדשנו במצוותיו וציונו על השחיטה“.

הפרדת רשויות – האדם ובעלי החיים
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כוס ישועות אשא - גביע 

הקדוש 
סוד הגביע

עם כלות ימי השבעה לפטירתו של הרב 
הקדוש רבי שמחה בונם מפשיסחא זי”ע 
ביום י”ב באלול תקפ”ז, נמנו וגמרו חלק 
מהחסידים אשר הסתופפו בצל הקדש כי 
בימים הנוראים של תחלת שנת תקפ”ח 

יפל דבר בהנהגת חסידי פשיסחא. 
בליל ראש השנה, לאחר תפילת מעריב, 
רבי  הקדוש  הרב  אל  החסידים  נגשו 
יום  ‘גוט  לו  ואחלו  זי”ע  מוורקא  יצחק 
ואף  לרבם,  חסידים  אצל  כנהוג  טוב’, 
הוסיפו ובקשו ממנו כי יערך את השלחן 

הטהור לכבוד יום טוב. 
נכנס  ואכן  מוורקא  הרבי  להם  נענה 
השלחן  בראש  עמד  השלחן,  לעריכת 
בנו של  ימינו עמד  על  לקדש.  והתכונן 
רבי אברהם  הקדוש  הרב  הקודם,  הרבי 
משה זי”ע, ואתו עמו עוד רבים מגדולי 
יעקב אריה  רבי  הקדוש  הרב  החסידים, 
זושא  אלכסנדר  רבי  זי”ע,  מרדזימין 
מפלוצק זי”ע, רבי שרגא פייבל מגריצא 

זי”ע ועוד.
היין  מלא  ומזג  משה  אברהם  רבי  קם 
בתוך הגביע שעמד לפני הרבי מווארקא 
ידו. ברב שרעפיו  ונתנו על  ואף הרימו 
בקרבו התעכב הרבי מוורקא מלהתחיל 
בסדר הקדוש, עיניו זלגו דמעות רותחות 
וכלו היה אש להבה. ואז, לפתע פתאום, 
התנער ממחשבותיו, הושיט את ידו בה 
ידו  על  והניחו  הקדוש,  גביע  נתון  היה 
של רבי אברהם משה, ואמר לו בחרדת 

קדש: 
“עשו אתם קדוש, שכן אתם זכיתם בנזר 

הנהגת הצבור”. 
קדש  ומיד  משה  אברהם  רבי  סרב  לא 
החסידים  למנהיג  היה  ובכך  היין,  על 
מווארקא,  כשהרבי  בפשיסחא,  שנותרו 
שהיה מבגר ממנו, מתבטל אליו כתלמיד 

לפני רבו.
גם אצל חלק הארי של חסידי  היה  כך 
את  עצמם  על  קבלו  אשר  פשיסחא 
מרותו של הרב הקדוש רבי מנחם מנדל 
מקוצק זי”ע, כפי שמספר בספר ’מאיר 

עיני הגולה’ )אות קפח(:
הרבי  עמד  כאשר  קדש,  שבת  בליל 
בסמוך  עמד  שלחנו,  את  לערך  מקוצק 
מאיר  יצחק  רבי  הקדוש  הגאון  אליו 
מגור זי”ע, בעל ’חדושי הרי”מ’, ובכבודו 
ומזג את  היין  ובעצמו פתח את בקבוק 
מקוצק,  הרבי  עבור  הקדוש  של  הגביע 

מעשה חסיד לרבו. 
השלימו  שלא  כאלה  היו  הנוכחים  בין 
עם כך שרבי יצחק מאיר אינו מקבל על 

עצמו את על ההנהגה, ובטרם לקח הרבי 
מקוצק את הגביע לידו בכדי לקדש בו, 
קם אחד מהחסידים, רבי נתן סטוטשינר 
והעמידו  הגביע  את  ולקח  מוורשה, 
על ידו של רבי יצחק מאיר באמרו לו: 
“העולם רוצה לשמוע קדוש, לכן יקדש 

נא רבנו”. 
בעל ‘חדושי הרי”מ’ לא ענה כלום, אלא 
על  והעמידו  הגביע  את  בשתיקה  לקח 
ידו של הרבי מקוצק. ואף הרבי מקוצק 
לו:  ואמר  נתקי  רבי  החסיד  על  הביט 
“נתקי, עוד תבוא אלי בפוזמקאות בכדי 

לקבל נזיפה”...
עליון  שקדושי  למדנו  אלו  ממעשים 
הנהגת  עול  את  עצמם  על  קיבלו 
ויש  הגביע,  החזקת  ידי  על  החסידים 
שראוי  הגביע  של  סודו  מהו  להתבונן 

הוא לכך?
את  להשיג  יכולים  אנחנו  אין  אמנם 
סודם של דברים, אולם ענינו של הגביע 
של  הכסף  גביע  בענין  מצאנו  בתורה 
הצדיק  כי  אותנו  המלמד  הצדיק,  יוסף 

משול לגביע.
רבי  הקדוש  המגיד  של  קדשו  וכדברי 
ישראל מקוזניץ זי”ע, בספרו ’נזר ישראל’ 
של  כגביע  הוא  משול  שהצדיק  שכתב 
יוסף, כי הצדיק אינו אלא כגביע שמקבל 

בתוכו להשפיע לכל ישראל כל טוב. 
ידי  על  נתן  אשר  הגביע  ענין  ובודאי 
הצדיקים הוא לאות ולסימן שעל ידי כך 
יהיה בידם הצנורות להשפיע שפע ברכה 

והצלחה על כל המסתופפים בצלם.

גביע האבות
כתב  ויגש(  )פר’  עמקות’  ’מגלה  בספרו 
שפירא  נטע  נתן  רבינו  הקדוש  המקובל 
מהאותיות:  בנויה  ‘גביע’  תבת  כי  זי”ע 
ג-י-ב-ע, הרומזות ל-ג’ אבות, י”ב שבטים, 
וע’ נפש, וכל אלו הם היסודות האיתנים 

עליהם עם ישראל נשען ועומד.
ויש להשלים זאת עם המבאר בספרים, 
שהאות ע’ רומזת לשבעים הזקנים, על 
משה  קבל  אשר  התורה  נמסרה  ידם 
לזקנים,  ויהושע  ליהושע  ומסרה  מסיני 
)פ”א  אבות  מסכת  בתחלת  ששנינו  כמו 

מ”א(.

הגביע  בבחינת  כי  האמור,  מן  לנו  הרי 
נרמזים שרשי בני ישראל, שעל ידם קיום 
אומתינו ומהם יצאו הענפים להנחיל דת 

מורשה לדורות הבאים.
כעין דברים אלו יש בדברי הרב הקדוש 
בספרו  זי”ע  רבי יהודה אריה לייב מגור 
את  שביאר  תרל”ד(,  )במדבר  אמת’  ’שפת 
חולֹ  כְּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ ר  מִסְפַּ וְהָיָה  הכתוב 
)הושע ב א(  פֵר  יִסָּ וְלאֹ  ד  יִמַּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ הַיָּם 
שעיקר  הבורא,  לעבודת  הראויה  בדרך 
הרצון אצל יהודי הוא להיות דבק ונמשך 

מרגליות יקרות ואבני חושן,
פנינים נפלאים וסיפורי צדיקים

דברי הגות ורעיון
מאוצרות תורת החסידות
משובצות זהב ומסודרות
משיעוריו ושיחותיו של

רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט“א

בס“ד

שבת קודש
אכסוף נועם שבת

בקדושת השבת וסגולתה

כבשן האש
תמיהה מתבקשת תמה רבינו בעל ’אור החיים’ 

הקדוש בפרשת ויגש )בראשית מה(:
יוסף  שהיה  שנים  אותן  שכל  ייתכן  כיצד 

במצרים, לא שלח להודיע לאביו כי הוא חי?
בבית  כליאתו  ובשנות  עבדותו,  בשנות  אם 
הסוהר, ייתכן שלא היה באפשרותו, אך לאחר 
שעלה לגדולה, הלא חלפו תשע שנים תמימות 
עד שבאו אחיו, וכיצד לא חש לצערו של אביו?
הרי כל אותן שנים ישב יעקב אבינו והתאבל 

על בנו אהובו.
והתשובה מרעידה:

רצה  שלא  מפני  לאביו,  מלהודיע  יוסף  נמנע 
לבייש את אחיו ולפרסם את חטאם.

האחים הרי סיפרו ליעקב שחיה רעה אכלתהו, 
הוא  עלול  חי,  שיוסף  יעקב  ישמע  וכאשר 
לחשוד באחים שידם במעל – כפי שאכן אירע.
לאדם  לו  “נוח  נט.(  )ב”מ  חכמינו  אמרו  וכך 
שיפיל עצמו לכבשן האש ואל ילבין פני חבירו 

ברבים”.
מאמר זה שגור בפי הבריות כדוגמא עד היכן 
לא  ומעולם  חברו,  פני  מהלבנת  להזהר  יש 
מצאנו אדם שיעלה על דעתו להפיל את עצמו 
לכבשן האש ובלבד שלא ילבין פני חברו, מלבד 
של  משמו  יוחנן  רבי  דרש  שבעקבותיה  תמר 
אצל  אבל  הזה,  מאמר  יוחאי  בר  שמעון  רבי 
הגאון הצדיק רבי ישראל יעקב ליובצ’אנסקי – 
המשגיח מברנוביץ’ ה’ יקום דמו לא היה מושג 
אמרו  כך  ואם  בעלמא,  חז”ל  מאמר  שכזה, 

חכמינו – כך יש לנהוג!
חורף כבד היה זה.

שרר  עז  וקור  ארוכים,  לילות  נערם  השלג 
ברחובות.

להתכרבל  העדיף  באפשרותו  שהיה  מי  כל 
אל  לצאת  ולא  המחממות,  לשמיכות  תחת 

הרחוב הסוער.
וכך נהג גם השמש העירוני, שבמקום להתייצב 
שחר,  עם  הגדול  הכנסת  בבית  משמרתו  על 
ולהעלות את האש בתנור הגדול, נותר מחופר 

במיטתו.
‘ותיקין’  מנין  ראשוני  כשהגיעו  בתחילה, 
את  ומצאו  ממיטתם,  לעמוד  כארי  שהתגברו 
בית הכנסת קר וחשוך, חשבו שנאנס השמש 

ולא יכול היה לבוא.
שמא חלה והצטנן.

אך למחרת, שוב היה ההיכל קפוא וריק.
את  כיסו  השלג  פתותי  הרוח,  שאגה  בחוץ 
את  לתחוב  הצליחו  בקושי  ואך  החלונות, 

המפתח בחור המנעול.
בהכנסת  שבוזבז  הרב  הזמן  על  לדבר  שלא 
העצים ועל הנסיונות להצית את האש בתנור 
המגושם, על מנת שיוכלו הבאים לפשוט את 

מעיליהם.
הנפש  את  להשיב  הבאים  עבור  חמים  ומים 
מהקור כמו בימים הטובים, מאן דכר שמייהו?

על  ושאלו  השמש  את  שפגש  מאן-דהוא 
היעדרותו, סיפר שהלה גמגם על עיסוק חשוב 

שנקלע אליו שלא בטובתו.
ביום השלישי, הם כבר ממש כעסו.

כהרגלו,  בעיר  משוטט  נצפה  השמש 
סיפרו  המאוחרים  המנינים  של  והמתפללים 
שלקראת השעה שמונה; הוא נראה מגיח סוף 
תחת  ותפליו  כשטליתו  בנינוחות  מביתו  סוף 

בית שחיו, והוא צועד לבית הכנסת.
עבור מה מקבל השמש תשלום?

המשרה  בתנאי  במפורש  נכלל  לא  האם 
הכנסת  בית  את  ולהכין  קום  להשכים  שעליו 

למתפללים?
השמש  בפני  הקהילה  מנכבדי  אחד  כשהטיח 
את האשמה, שתק הלה במבוכה ופניו הסמיקו.
לאיש  הבטיח  כשורה”  יהיה  הכל  “ממחר 

הזועם.
בית  לחלונות  מבעד  נראו  לא  למחרת,  אבל 
זרח  ור’  העששיות,  של  אורן  קרני  הכנסת 
במילוי  זמנו  את  לכלות  נאלץ  שוב  האופה 
התנור בעצי ההסקה תוך שהוא משפשף את 
פרקי  את  לומר  במקום  הקור,  מחמת  ידיו 
לפני  לומר  רגיל  שהיה  הקבועים  התהלים 

התפלה.
שלא לדבר על כוס התה המהביל שהיה רגיל 

לשתות.
השמש  את  לפטר  קרא  המתפללים  אחד 

ממשרתו, ואחרים תבעו לקצץ במשכורתו.
החורף  שנת  על  לו?  משלמים  אנו  מה  ”עבור 

המתוקה שלו?!”
מותיקי  כמה  התגודדו  המנחה  תפלת  ואחרי 

המנין סביב השמש בזעם:
”כיצד אינך מתבייש לישון על מיטתך?!”

השמש השפיל עיניו ושתק.
אזניו בערו מבושה, והוא ייחל שהאדמה תבלע 

אותו.
“אתם צודקים, אמצא לכך פתרון” אמר, ונמלט 

מהמקום.
אלא שכאשר קרא התרנגול בעלות השחר הבא, 

התהפך השמש על מיטתו והמשיך לישון.
אף  להוציא  הדעת  על  יעלה  לא  שכזה  בקור 
לשמיכה,  מחוץ  אל  הקטנה  האצבע  את  לא 
על  לחשוב  אבה  שלא  המנומנם,  מוחו  הרהר 

ההשלכות.
את העלבונות שספג אמש, העדיף לשכוח.

תוך  נחושה’  ב’החלטה  בלבו  החליט  “ממחר” 
כדי ששמורות עיניו נעצמות שוב.

כעבור שעתיים, כשהזדחל מהמטה, וראה את 
השעון, כמעט ופרח לבו בקרבו.

שוב פעם גברה עליו תאות השינה, וכעת עלול 
הוא להיות מפוטר ממשרתו...

מאין יביא לחם לעולליו?
וכיצד יישא את פניו בבית הכנסת?

הגערות שספג אמש יהיו כאין וכאפס לעומת 
מה שעלול הוא לספוג היום...

שזמן  אלא  בבית,  להישאר  והחליט  כמעט 

על התורה
שלהבות קודש והגיונות חכמה

מפרשת השבוע

המשך בעמוד ב’ המשך בעמוד ב’

עמ' כ"ג

מצורפים העלונים:
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אין פשרות במצוות!
מבעלזא  שלום  רבי  הרה”ק  שח 
בחלקי  ערוך  בשלחן  הנה  זצ”ל, 
‘אורח חיים’ ‘יורה דעה’ ו’אבן העזר’ 
בחלק  ורק  ‘פשרה’,  ענין  נמצא  לא 
‘חושן משפט’ מצינו ‘פשרה’, ומוכח 
מזה דרק בדיני ממונות ניתן לעשות 
למקום  אדם  בדיני  משא”כ  פשרות, 
לא שייך שום פשרה, רק או כולו לה’ 
בפרדס  ביאר  דבריו,  ועפ”י  לא.  או 
הא  מליצה,  בדרך  נח(  פר’  )ריש  יוסף 
דכתיב בפר’ ואתחנן )ד, כח( “ועבדתם 
עץ  אדם  ידי  מעשה  אלהים  שם 
ישמעון  ולא  יראון  לא  אשר  ואבן 
דלכאורה  יריחון”.  ולא  יאכלון  ולא 
זרה  עבודה  הזכיר  לא  למה  קשה, 
וי”ל  וירח.  אחרת כמו עובד לשמש 
דלא דברה תורה מעבודה זרה ממש, 
זמן  יגיע  אשר  כאלו  מאנשים  אלא 
רק  ה’  את  לעבוד  שיחשבו  ועת 
ואבן’ לבנין בית  ‘עץ  במה שנותנים 
הכנסת, או שעבודת ה’ הוא רק במה 
דברים  ושאר  טרפות  יאכלו’  ש’לא 
להדר  צריכים  אינם  אבל  אסורים 
הכשרות,  בתכלית  כשר  אוכל  אחר 
בבתי  יריחון’  ‘לא  כאלו שגם  וישנם 

 – בכשרות  מתנהגים  שאינם  בניהם 
יח,  )להלן  דכתיב  וזהו  יוכיחם.  שלא 
יג( ‘תמים’ תהיה עם ה’ אלקיך, שלא 
תהיה צדיק למחצה לשליש ולרביע, 

אלא תקיים את כל תרי”ג מצוות.

אם מתחיל להקל במצוות - סופו 
שיעבור על כל התורה

בענין זה סיפר הגה”צ רבי אליעזר 
החסיד  על  שליט”א  פרידמן  דוד 
- יהודי  משה לייב ז’ערעווער  הנגיד 
בצל  מסתופף  שהיה  ותמים,  פשוט 
מויז’ניצא  צדיק”  ה”צמח  ב’  הרה”ק 
מריעיו  חבר  עם  היה  שנוסע  זצ”ל. 
ובהיותם  וינה,  לעיר  עסקיו  לרגל 
שבת,  ביום  היה  נהוג  בוינה 
החסידיים  הסוחרים  שמתאספים 
והנה חמדו  לסעודה שלישית,  יחדו 
ב’משה  ודחקו  לצון,  מכיריו  להם 
תורה.  דברי  לפניהם  שיאמר  לייב’ 
בר  איני  באמרו:  סירב  לייב  משה 
אך  ‘תורה’.  לומר  ראוי  ואיני  אוריין 
והנה  לומר.  ואילצוהו  דחקוהו  הם 
עיר מודרנית,  וינה  אז  היתה  כידוע 
וכמה מן הסוחרים שלא היו מצוינים 
ביראת שמים, התירו לעצמם ‘לפשר’ 
במעשיהם ולעשות שם מעשים שלא 
היו עושים במקום מגוריהם. היה זה 

משה  להם  אמר  וישלח,  בפרשת 
במקלי  “כי  יא(  )לב,  הפסוק  על  לייב 
עברתי את הירדן” אם אדם מתחיל 
להקל במצוות, סופו שיעבור על כל 
המעשה  בזה.  ‘פשרות’  ואין  התורה 
הגיע לאזני רבו ה’צמח צדיק’ ובבוא 
משה לייב לויזניצא שאלו הרבי האם 
אמרת ‘תורה’ בוינה, משה לייב רעד 
כולו מפחד הרבי והתנצל: הסוחרים 
אילצוני להגיד תורה, שאלו הרבי מה 
ה’תורה’  על  לייב  חזר משה  אמרת, 
דאך  “האסט  הרבי  לו  אמר  שאמר, 
והוא  אמרת(.  טוב  )-הרי  גיזאגט”  גוט 
כרעיון הנ”ל שבמצוות ומעש”ט אין 

מקום לפשרות.

משל לאיבר אחד שנחלה
האור  הזהיר  זו,  בחינה  וכעין 
)ח,  בפסוק  בפרשתינו  הק’  החיים 
מצווך”  אנכי  אשר  המצוה  “כל  א( 
דהיינו  במצוות,  ‘פשרות’  שאין  וגו’, 
שאל יאמר אדם הריני עושה פשרה, 
חלק  ועל  אעשה  מהמצוות  וחלק 
לרמ”ח  זאת  ומדמה  אוותר.  מהם 
אדם,  של  גידיו  ושס”ה  איבריו 
איברים  רמ”ח  יש  באדם  הנה  וז”ל: 
ה’  דבר  בא  וכנגדם  גידים,  ושס”ה 
תעשה  לא  מצות  שס”ה  לשמור 

ישער  והנה  עשה,  מצוות  ורמ”ח 
איזה  גיד  או  אבר  על  בבוא  האדם 
באוי  לבו  ויצעק  מכאוב  או  מיחוש 
מענה  יקבל  האם  ממכאובו,  ואבוי 
רמ”ח  לך  הלא  לו  באמור  לצעקתו, 
אברים ומהם רמ”ז שלמים, ואם חלק 
מהם יחלה, אין ראוי לקבול על זה. 
שהם  המצוות,  שמירת  דמיון  וזה 
והגידים,  האיברים  כנגד  מיוחדים 
אחת  ומבטל  עובר  וכשהאדם 
וכו’.  שכנגדו  הכאב  יפעיל  מהנה 
לנמשל  המשל  ישתנה  תאמר  ואם 
אחד  אבר  הרגש  שהוא  שהמשל 
לפי שהוא מכאיב לכל אחדות הגוף 
משא”כ המצוות, לזה מאמר הנביא 
בלשון זה “כל המצוה” פירוש שגם 
הגם  יחשבו  לאחת  התורה  מצוות 
שרבים במנין, יסוד אחד ובנין אחד 
להם, ומעתה הם שוים ממש לדמיון 

הרמוז, עכ”ל יעו”ש.
לציין  נפלא  הדברים,  ולהשלמת 
אחרי  בפרשת  הק’  האוה”ח  לדברי 
סגולתה  מצוה  לכל  שיש  כד(  )יח, 

המיוחדת, ולא גילה ה’ סגולות אלו 
של כל מצוה ומצוה, שלא ילך אדם 
וישתדל במצוה אחת בלחוד להשיג 

סגולתה יעו”ש.

ווארט מהאור החיים הק'
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ניתן להשיג את הגיליון 
מדי שבוע בכל סניפי 

"ספרי אור החיים"

ירושלים זמני כניסת
ויציאת
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כניסת השבתכניסת השבתכניסת השבתכניסת השבת יציאת השבתיציאת השבתיציאת השבתיציאת השבת רבנו תםרבנו תםרבנו תםרבנו תם

לונדוןניו יורקבני ברק

פנינים חכמים ואמרות פנינים ואמרות
נפלאות על פרשת השבוע

החסידות  פניני  אוצר
יłראל  Łעל |àית הבטחה | הŁáמäçת טרדõת  – וקלל õתיה' Łנה 'ôכלה ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶֶַַַַָָָָָָ

ה ïרנסה  טר âת מהאדם äôסר  õôרה  על  קàלת .ידי  . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְְִֵֵַַַַַַָָָָָָָֹ
łיח õת  Łאין|לäñטי מïני  àהס ôר  ä אמרìŁ א êא  àרכ õת הם הõôכחה עניני éל  ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַָָָָ

àגäêי לבõא  .àיכל ôן . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְִִָָָ
אõריתא  áŁם |ïתáמי àאפן  àאדם טבäע  להי õת צריכה  ü רàית ה⁄ם מציאäת ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶַַַַַָָָָָָָָֹ

ü רàית õô מא יéŁח  לא  àהלה  Łל  .àמðב . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ב . ְְְִִִֵֶֶַַַָָָָֹ
õôרה  ה éתיבה '|לäñטי ו'אõתõçת החקיקה ' 'א õת õçת  .àחינת . . . . . . . . . . ב . ְְְֲִִִִִִֵַַַָָָ

מŁה  ההïŁעõת|àאר  לכל  זõכים הàרית Łàמירת הåהירäת  .éפי . . . . . . ג. ְְְְְְִִִִִִֵֵֶַַַַַָָֹ
עין õôציא |àת Łחד מïני  ההתח äŁâת'ויŁן àחינת את  äלגõêת  להאמין  – 'ä ְְְְְְְֲִִִִִִֵֶַַַַַַַָָָָ

י õם  .àŁכל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ג. ְֶָ
אבõת  האדם |õôרת הנהגת ôהיה êŁא – זקäפה' 'àקõמה  קõממäçת אתכם ü לõוא ְְְְְֲִִֵֶֶֶֶַַַָָָָָָָָֹ

àהמה  .àבחינת . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ד. ְְִִֵַָ
מ⁄מäאל  יŁרäת|Łם õתäהëŁ äאבינ מçעקב üäהפ .עמלק . . . . . . . . . ד. ְְֲֲִִִֵֵֵֶַַַָָָֹ

הêבן ה ⁄כינה |מחłף Łàביל  י łראל את  יגאל .הקב"ה . . . . . . . . . . . ד. ְְְְְִִִִִֵֶַַַַָָָָֹ
הêבן י łראל |מחłף נŁמõת  üלער קצבה  ואין üער .אין . . . . . . . . . . . ה . ְְְְְְִִִֵֵֵֵֵֶֶַַָָָָֹ

ח çים  מים הõàרא |àאר  לעבõדת  õàערה  Łאé .התלהבäת  . . . . . . . . . . ה . ְְְֲֲִִִֵֵֵֵַַַַַַָ
Ł קד הם |זרע äמתäקים א õתם ל ëקçמים הנאה Ł י טעם להם ŁçŁ ה ëצ õת ְְְְֲִִִֵֵֵֶֶֶֶַַַַַַָָָָֹ

.מאד  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְֹ
äéà אביב äàâר|רי äלדàר õôàרה  לעסק çŁכõל אהבה  מרב àעפר להתáלáל  Łי ְְְְֲֲִִִִֵֵֵֵֵֶֶַַַַַָָָָָָֹֹ

ü רàית ה ⁄ם לפני  .אחד . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְִִֵֵֶַַָָ
אמת  łמחה |łפת יתמêא לא  ïתי  מי  õôרה טעמי  לטעם õåŁכין אחר  ְְְְֱֲִִִִִִֵֵֶֶֶַַַַַָָֹֹ

.וחדוה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְֶָ
מ⁄מäאל  למעלה |Łם Łהäא  האלקי הäàâק את  האדם מפסיד העברה ידי על ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֵֶֶַַַַָָָָָָָֹ

àŁעõלם  וłמחה וענג Łע äŁע  .מéל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְְֲִִֶֶַַָָָָֹ
אדם  לאחר|õôלדõת אף האדם על ãמä⁄ ר çŁ⁄אר  àאפן  ה ëצוה  לקçם Łי ְְְְְִִִֵֵֵֶֶַַַַַַָָָָָָָָֹ

ãמäçק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִָ
üאלימל קר õב |נעם ה äא מהשי"ת  רחõק Łהäא  õ ל ìŁדמה .מי  . . . . . . . ה . ְֱִִִֵֶֶֶֶֶַָָֹ

הרמ"ל  êŁא |מŁנת רחמים Łñיב õ רנסתï àצרכי להתע íק õצאת קדם ְְְְְְְֲִִִֵֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָֹֹ
.יŁéל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִֵָ

הëאיר מâאי|אõר  יõתר àפרנסה õŁ נפ ה ëטריד אõדõת מäסר .âברי  . . . . ו . ְְְְְִִִִֵֵֵַַַַַַָָָ
נעם  àרוח|אמרי  לפרנסה  זõכה  האכילה àתאוõת  .המצמצם . . . . . . . . . . ו . ְְְְְְְֲֲִִֵֵֶֶַַַַַַָָָָֹ

אמת  מŁיכõת|łפת ã ל ŁçŁ éŁן מéל  ל ôאוõת  מŁיכ õת Ł פì ל ŁçŁ Łéם ְְְְֱֲִִִֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַַַַָָ
ה ' לקרבת .äדרכים . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְִִַָ

ïנחס áדõל õת|אמרי  àרכ õת מרëזים .õôàכח õת . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵַָָָֻ
àינה  לעם |âברי ויäŁעõת  éברכõת  הõôכחה âברי את  äמפר Łים מה ïכים צ âיקים ְְְְְְְְִִִִִִִִִֵֵֵֶַַַַָָָָ

.י łראל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְִֵָ
יäŁעה  äברכõת|עטרת טõבõת  äמס ôרים áנ äזים ãכõ תà. . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְֲִִֶֶָָָָֻ

אמת  וזõכים |õôרת מע łיו להיטיב õעצמ על  מקàל  אחד éל ה õôכחה  àקריאת  ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָ
õôרה  àמôן  Łàלמäת  Łâלהתק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְִִֵֵַַַָ

âוד äפõסקים |חמâת áמרא ללäëד וחסידäת מäסר ספרי  לäëד àין  .החäêק ו . ְְְְְֲִִִִִִִֵֵֶַַַָָָָ
מŁה  נŁמת à|õאר  את האדם מעלה  לאט לאט éי ויõם י õם àכל הôפêה טעם ְְְְְְֲִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

ãŁ רŁל. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְָָ
יõסף  נ õספת|âברי  מצוה  לקçם äמõôŁקק àמצוה הע õסק Łל õכרł. . . . . ו . ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֶֶֶַָָָָ

הáר ìŁי àŁàת|ילקäט  Łáמים ירידת .הôר  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵֶַַַַָָֻ
נבחר łביעה |éסף éדי Łאõכלים ïי על  אף ליłראל  ïנים .נ łיאת . . . . ז . ְְְְְְְִִִִִִִֵֵֶֶֶַַַָָָָ

מלכים  ה⁄לõם |מäסר את  מביאה .ה õôרה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ז . ְְִִֶַַַָָָָ
קדäמים  אלçהä|נחל ידי על  י õם àכל  ôמידים .הקרבת . . . . . . . . . . . . ז . ְְְְְִִִִֵֵַַַַַָָָ
Łאäל  ה ìביא |וçאמר  ä הç אל ידי על י õם àכל ôמידים להקרבת  הéת äב ז רמז ְְְְְִִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

הõôרה  על ח çים כלäם |חפץ õ אינ לה àא וקàלה äŁôבה àלא .וäâי  . . . . ח. ְְְְְִִֵֵַַַַַָָָָָָֹ
מעõן äŁôבה |Łיר  ידי  על ה äíçרים .ïéרת  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִֵַַַַָָָ

יהõנתן Łה |מדרëô לא  אבõת .àרית  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְְִִַַָָָָֹ
קדäמים  àעõלם |נחל להõריו רäח  נחת  õáרם àŁàת  õôרה Łäâ ח Łâהמח ְְְְִִֵֵַַַַַַַַָָָָָ

.ה àא  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ַָ
הארץ  ה⁄àת|מåמרת àי õם הõôרה  לäëד .ע ñר . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִִֶַַַַַָָָָ

âוד ה åה |àנין  àע õלם אף לłכר זõכה  äבמצõת  àת õרה àŁàת  .העõסק . . ח. ְְְְְְִִִֵֶֶַַַַָָָָָָָָ
צדיקים  .מעשי . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ט.

ויהלום  הפרשה |ספיר מן  חסידית .הארה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . יב .
הקדוש .זוהר . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . והכבוד הכתר פרוש  עם יד|
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דבר האמונה
חשיבות העיסוק בענייני האמונה

הרמב"ם מעיד כי העיסוק באמונה גדול מכל דבר אחר
ונתקדש  נערץ  הדורות  שבכל  ישראל  תפוצות  בכל 
שמו של רבנו משה בן מימון ע"ה רבן של כל ישראל, כל 
יסודות התורה וההלכה מושתתים על דברי קודשו בחיבוריו 
הטהורים ובראשם הי"ד החזקה, מן הראוי שנחפשה דרכינו 
בדרכיו, תורה הם וללמוד אנו צריכים, מהו הדבר החשוב 
הסתם  מן  ראשונה  במחשבה  ישראל.  מאור  בעיני  ביותר 
הדורות  שכל  קשת,  יהודה  בני  ללמד  בעיניו  היה  חשוב 
מדרגותיו  שאר  ובאזני  הגדול,  המורה  על  עצמם  יסמכו 
אך  הטמירים,  ובהשגותיו  העצומה,  ביראתו  הנשגבות, 
בעיניו  יותר  גדול  דבר מה  היה  כי  נראה  כשנחזה בדבריו 
יותר מכל מה שלימד לדורות, וכך הוא מעיד על עצמו, כי 
יותר מכל מה שלימד, וכמו  העיסוק באמונה חשוב אצלו 
שכותב בפירושו למשניות )ברכות פ"ט מ"ז(: שדרכי תמיד בכל 

מקום שיש איזה רמז בענייני אמונה אבאר משהו, כי חשוב 
דבר אחר שאני  יותר מכל  יסוד מהיסודות  להסביר  אצלי 
מלמד, עד כאן לשון קודשו. מכאן יש לנו ללמוד עד כמה 

חשוב ונחוץ לכל יהודי להגות במצוות האמונה.

צדיק באמונתו יחיה - לחיות עם האמונה
אמרו בגמרא )מכות כג:(: שש מאות ושלוש עשרה מצוות 
נאמרו לו למשה וכו', בא חבקוק והעמידן על אחת שנאמר 
)חבקוק ב ד( 'וצדיק באמונתו יחיה'. הרי שתלה בכך את כל 

המצוות שבתורה, אך כדי שמהאמונה יבוא אדם לכל מצוות 
התורה נצרך שיהיה 'באמונתו יחיה' שיחיה את חייו יחד עם 
האמונה, שהאמונה תלווה אותו בכל צעד ושעל. עבור כך 
יש לשנן ולדבר עוד ועוד בענייני אמונה בהשגחת ה' על 
כל פרט ופרט הנעשה בעולם, וכך הוא רואה ומרגיש בכל 

מעשה את האמונה, ומכך כבר יבוא לכל פרטי עבודת ה'.
)האדמו"ר רבי דוד חי אביחצירא שליט"א - מילתא חדתא - אמונה 
וביטחון(

קו מענה הלכה
02-803-9999
rav@abiryaakov.com :או במייל

המשך בעמ' ד'

מצוות העקב
ז  )דברים  תִּשְׁמְעוּן"  עֵקֶב  "וְהָיָה 

יב(

אם   - תשמעון  עקב  "והיה 
דש  שאדם  הקלות  המצות 
וגו'  ה'  בעקביו תשמעון: ושמר 

- ישמור לך הבטחתו" )רש"י(.
כי  כאן,  שמענו  גדול  יסוד 
הקלות  המצוות  בקיום  דווקא 
שאדם דש בעקביו - יזכו ישראל 

לכל הברכות שבעולם.
והטעם, כך היא דרך העבודה, 
ולא  אל הכבד,  מן הקל  לעלות 
לזלזל בשום דקדוק מצוה, אלא 
יקיים מצוה קלה כחמורה. ואף 
קוצר שכל האדם  פי שלפי  על 
אינו מבין כיצד יועיל לו הדבר 



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםג מחוברים

וְזָכַרְתָּ אֶת ה’ - כִּי הוּא הַנּתֵֹן לְךָ כּחַֹ:
יהודי מרחובות שעינו התחילה להתעוור, אך כוחה של הודיה כנה בבית כנסת נידח,

החזיר לו את ראייתו והפך אותו ל”נס מהלך” ולמקור השראה.
מעשה שלפנינו סופר מפי המגיד הנודע רבי אשר דרוק שליט”א, המעורר 
רבות בדרשותיו על חובת הודאה לקדוש ברוך הוא - חובה קדושה שסגולתה 

גדולה להציל מכל צרה וצוקה.
אחד  בוקר  התעורר  רחובות  בעיר  המתגורר  ומצוות  תורה  שומר  יהודי 
והביטה  נפקחה  עינו האחת  עיניו, פשוטו כמשמעו.  ולפתע חשכו  משנתו, 
החדר  חצי  שחורה.  רטייה  תחת  נתונה  הייתה  כמו  השנייה,  ואילו  נכוחה, 
שכנגדה נותר חשוך. בתחילה סבר כי מדובר בטעות. הוא נטל את ידיו ומיהר 
לשטוף את עיניו במים צוננים, אולם הדבר 

לא הועיל.
למוקד  לחייג  מיהר  ובהלה  פחד  ברוב 
לו,  ענה  אדיב  פקיד  החולים.  קופת  של 
ועד  לעזרתו,  נרתם  מצבו  את  ומשהבין 
של  במרפאתו  בהול  תור  לו  השיג  מהרה 
אחד מטובי רופאי העיניים בארץ. הרופא 
הבדיקה  את  ומשסיים  היטב,  בדק  בדקו 
המקיפה הודיע לו בעדינות, כי בהלתו לא 
הייתה לחינם. חיידק נדיר מזן שטרם נחקר 
להתנוון.  לה  וגרם  בעינו  קינן  הצורך,  די 
כאילו לא די בכך, הוסיף והבהיר לו הרופא 
כי אין בארץ את הידע המתאים להתמודד 
היה,  אילו  אף  אולם  זה,  מסוג  חיידק  עם 

מצב העין נראה בכי רע.
לשמוע  אחרים  לרופאים  היהודי  פנה 
חוות דעת נוספות, אולם כולם היו תמימי 
דעים כי אפסה כל תקווה להציל את עינו. 
עסקני  מטובי  אחד  עם  התייעץ  לו  בצר 
הרפואה בארץ. לאחר בירור מעמיק הלה 
מצא כי בבית חולים נידח באחת ממדינות 
מומחה שכבר  רופא  נמצא  הברית  ארצות 
דא  זה.  בתחום  רב  ניסיון  לצבור  הספיק 
רב  כסף  סכום  מבקש  זה  רופא  כי  עקא 

תמורת הטיפול.
את  להציל  כדי  אדם  יעשה  לא  מה 
הוא  פעמיים,  חשב  לא  מיודענו  ראייתו?! 
גייס הלוואות מכל מי שרק היה יכול, ובסיוע 
אותו עסקן נקבע מועד מזורז לפגישה, ועד 
מהרה מצא עצמו בין שמים וארץ כשליבו 
מלא תקווה לרפואתו. מרפאתו של הרופא 
המומחה דמתה יותר למעבדה. החדר היה 
בעלי  ומשונים  שונים  במכשירים  עמוס 
והרופא  למראה,  מוזרות  ועיניות  עדשות 
ארוכה  שעה  מהם.  אחד  אף  על  פסח  לא 
כשבסיומה  המתישה  הבדיקה  נמשכה 
כיסא,  על  המטופל  את  הרופא  הושיב 

הושיט לו כוס מים ומיד החל להרצות את תוצאות בדיקתו.
“צר לי להודיעך - בישר הרופא - כי כל הבדיקות מראות שלא תשוב יותר 
לראות בעינך. אם לא די בכך, הרי שהחיידק עומד לעבור לעין השנייה, ולכן 
עין  תחתיה  ולקבוע  האפשרי  בהקדם  החולה  העין  את  לעקור  לך  מומלץ 
תותבת. אם לא תעשה זאת עלול אתה למצוא את עצמך בימים הקרובים 
עיוור בשתי עיניך!”. המידע שקלח מפי הרופא בטבעיות, היכה את מיודענו 
בהלם מוחלט. לאחר השקעה וטרחה כה מרובות ולאחר תקוות כה גדולות 
קם  הוא  לרסיסים.  נשבר  וליבו  המציאות,  סלע  על  לפתע  חלומו  התנפץ 
מהכיסא ובקושי הצליח להוציא מפיו כי מבקש הוא ארכת זמן של יום או 
יומיים כדי לענות את תשובתו. וכך בעיניים דומעות ובלב שבור יצא מחדר 

הרופא אל הרחוב השקט.
הקהילה  של  הכנסת  בית  שָׁכַן  מהמרפאה,  ספורים  רחובות  של  במרחק 
היהודית הקטנה, לשם החיש האיש את פעמיו. למרבה המזל, על אף שבית 

הכנסת היה ריק מאדם, הדלת היתה פתוחה. עד מהרה הוא מצא את עצמו 
החל  הוא  רותחות.  בדמעות  מוצפות  כשעיניו  הקודש,  ארון  מול  עומד 

להתייפח כפי שלא התייפח מעודו, אך לא ביקש מאום.
להרים  ונכלמתי  בושתי  “סליחה...  בתחנונים:  ואמר  עיניו  את  עצם  הוא 
פניי אליך, ריבון העולמים. אנא, סלח לי על חמישים השנים שבהן לא זכרתי 
להודות לך כיאות על אחת מאלף אלפי אלפים וריבי רבבות הטובות שעשית 
עמדי מעודי ועד היום הזה, על כוח הראייה המופלא שחננת אותי בו. אף 
ברכות השחר שבהן הייתי אמור להודות על הראייה נאמרו על ידי בכל בוקר 
בפיזור הדעת. אנא מחל לי...”. כך, במשך שלוש שעות רצופות עמד היהודי 
העולמים,  לריבון  תודה  פוסק מלהביע  אינו  ופיו  בפרוכת,  כשפניו טמונות 
על שנים ארוכות שפעלו עיניו כשורה וסייעו לו בכל רגע ורגע באין ספור 
מצבים. אחר הוסיף והודה אף על יתר איברי הגוף ותועלתם, והכול תוך כדי 

בכיות עצומות.
עיניו  את  עצם  הכבד,  משאו  הוקל  כי  כשחש  מכן,  לאחר  שעות  שלוש 
בשנית והוסיף תפילה בלב שבור על עינו המצויה בסכנה, שידי אדם קצרו 
מלהושיעה, ורק אדון הנפלאות יכול להצילה. “ריבונו של עולם - התחנן - 
אנא תן לי את ההזדמנות לתקן את אשר עיוותי. הוציאה ממסגר נפשי כדי 
שאוכל להודות את שמך, הצל את עיניי מכיליון כדי שאוכל להודות לך עליהן 

מעתה ועד עולם סלה”.
מאוחרת.  צהריים  שעת  כבר  היתה  יותר,  קל  בלב  הכנסת  מבית  כשיצא 
מבלי לדעת מדוע, נשאוהו רגליו בשנית למרפאתו של הרופא. שעת קבלת 
הקהל כבר הסתיימה, אך הוא התחנן בדמעות לפני הרופא כי יואיל לבודקו 
החולה  בעיני  משהביט  אך  הבקשה,  למשמע  לגחך  עמד  הרופא  בשנית. 
אותו  חיבר  הוא  זאת.  לעשות  הסכים  והוא  רחמיו  נכמרו  מבכי  האדומות 

למכשור המשוכלל והביט במיומנות בצגים שלפניו.
מרגע לרגע הבחין היהודי כי משהו מתרחש. מפי הרופא המכובד בקעו 
בֶּלִיוו  דּוֹנְ’ט  אַיי  וּוַנְדֶּרְפוּל!  “אִיטְס  טיפוסית:  באנגלית  התפעלות  קריאות 
בחלוקים  למרפאה  עמיתים  הופיעו  מֵאֵי שם  מאמין!(  לא  אני  מדהים,  )זה  אִיט!”. 
שניבטה  התדהמה  ולפי  להם,  ידוע  היה  כבר  הנראה  כפי  המקרה  לבנים. 
כבר  רפואית  שמבחינה  העין,  נס.  כאן  אירע  אכן  כי  היהודי  הבין  מפניהם 

נחשבה כמתה, שבה לפתע לגלות סימני חיים.
ביום שלמחרת כבר נערך הניתוח שהשיב לו את ראייתו, וכמה ימים לאחר 
מכן שב לארץ כשהוא מלווה בכינוי שהוצמד לו מפי הרופא: “נס מהלך”. 
את קבלתו הוא לא שכח. מאותו יום ואילך לא פסק מלהודות בכל עת מצוא. 
בשבת שלאחר מכן, ערך האברך ‘קידושא רבא’ בבית הכנסת, ובסעודה סיפר 

ברוב עם את סיפורו המפעים.
אלא שבכך לא תם הסיפור. כחודשיים ימים לאחר מכן קיבל האיש שיחת 

טלפון בלתי צפויה:
“אינך מכירני – פתח הדובר שמעבר לקו – אך אורח הייתי בבית הכנסת 
והחלטתי  המרגש  לסיפורך  הקשבתי  ההודיה.  סעודת  את  שערכת  בשבת 
לנסות להעתיקו. בביתי שתי בנות מוצלחות, בנות עשרים ותשע ושלושים 
ושתיים. מה לא עשינו והיכן לא התפללנו כדי לזכות לראותן מקימות בתים 
יוזמה משלי:  בישראל, אולם ללא הועיל. בעקבות סיפורך החלטתי לנקוט 
ביקשתי מבנותיי לרשום על דף פרטים רבים ככל האפשר שעליהם הן חשות 
המשפחה  בני  כל  התכנסנו  מכן  ולאחר  אני,  גם  עשיתי  כך  להודות.  חובה 
יחדיו כדי להודות על כל הפרטים שרשמנו, וההמשך היה למעלה מכל דמיון. 
לפני כשלושה שבועות – סיים האיש כקולו נשנק מדמעות – זכינו לארס את 
הבכורה, ואמש זכינו לארס גם את השנייה!... גם אנו זכינו לראות בעינינו מה 

גדול כוחה של תפילת הודיה הבוקעת ממעמקי הלב” )ופריו מתוק(.
“וְזָכַרְתָּ אֶת ה’ אֱ-לֹקֶיךָ, כִּי הוּא הַנֹּתֵן לְךָ כֹּחַ לַעֲשׂוֹת חָיִל” )ח, יח(. נפלאים 
הם דבריו של אור החיים הקדוש על הפסוק, ונדמה שהם נכתבו בדיוק על 
סיפור כעין זה, וכך אומר: פירוש, שצריך )האדם( לתת ליבו על טובתו )על הטובה 
שיש לו(, כי מה’ היתה לו, ודבר זה יעירהו תמיד להכיר בוראו והשגחתו עליו, 

ותחילת תחבולות יצר האדם היא להשכיחו דבר זה! כלומר שעצת היצר היא 
להשכיח לאדם את החובה )ובעצם הזכות הגדולה( להודות לה’, אך אדם העושה 

זאת בכל לב, ודאי שה’ הטוב יפרוס עליו את סוכת שלומו.
)גליון פניני בית הלוי(

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

מרגע לרגע הבחין 
היהודי כי משהו 
מתרחש. מפי 

הרופא המכובד 
בקעו קריאות 

התפעלות באנגלית 
טיפוסית: “אִיטְס 

וּוַנְדֶרְּפוּל! אַיי דּוֹנְ’ט 
בֶלִּיוו אִיט!”. )זה 
מדהים, אני לא 

מאמין!( מֵאֵי שם 
הופיעו עמיתים 

למרפאה בחלוקים 
לבנים. המקרה 
כפי הנראה כבר 

היה ידוע להם, ולפי 
התדהמה שניבטה 

מפניהם הבין היהודי 
כי אכן אירע כאן 

נס. העין, שמבחינה 
רפואית כבר 

נחשבה כמתה, 
שבה לפתע לגלות 

סימני חיים



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםד מחוברים

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

התנצל האברך בפניו שסכום
זה גבוה מדי עבורו כי אינו מרויח
הרבה, אך על מחצית מזה הוא

מסכים. רשם הלה פרטיו והלך...
מלחמת  לפני  ישראל  מארץ  בשובו 
חיים’  ה’אמרי  הרה”ק  שהה  העולם, 

מויזניץ זיע”א זמן מה בבוקרסט.
קוויטלך,  עם  אלוו  באו  רבים  כרגיל 
הראשונה  בשנה  אברך  בא  ביניהם 
נקרא  כי  והתאונן  אביו  עם  לנשואיו 
קשה  בעת  בדיוק  הרומני  בצבא  לשרת 
כזו שכולם חרדים מפני העתיד ומי יודע 
קומה  בעל  שהוא  בפרט  לו,  צפוי  מה 

ובעל מבנה איתן.
צריך  אתה  חיים’  ה’אמרי  לו  אמר 
להיות בבית עם זוגתך ולא לשרת. וחזר 
מספר פעמים על דבריו אלה. בצאתם מן 
הקודש הרגיע האב את בנו שלא יחשוש 
לו  כי ברכת הרבי תעמוד  יותר מאומה 

שלא יצטרך לשרת.
לרגל המצב בתקופה ההיא לא מצא 
תמורת  להשתחרר  אפשרות  שום  הלה 
ביום  להתגייס.  נאלץ  לפיכך  שלמונים, 
לבשו את מדי הצבא נלקח מיד למחנהו, 
הגדוד  ליציאת  בהכנות  החלו  וכבר 
לפנות  הגבולות.  על  לשמירה  לתפקיד, 
ערב, כאשר ניתן פסק זמן למנוחה עלו 
הרבי  הרי  האברך,  של  בלבו  הרהורים 
ספקותיו,  דחה  אבל  משהו,  הבטיח 
בחשבו וכי השחרור מוכרח להיות היום 

הלא יכול לקרות גם מחר.
ושאלו:  יהודי  חייל  אליו  הגיע  לפתע 
האם הוא מוכן לשלם עשרת אלפים לעי 
מדי חודש בעד שחרורו. התנצל האברך 
בפניו שסכום זה גבוה מדי עבורו כי אינו 
הוא  מזה  מחצית  על  אך  הרבה,  מרויח 
מסכים. רשם הלה פרטיו והלך. בינתיים 
נקראו כולם להסתדר בשורות. והנה נגש 
שיכנס  והזמינו  הקצין  סגן  המזכיר  אליו 
ושאלו:  הסמוכים  השינה  מחדרי  לאחד 
אם אמנם הוא מוכן לשלם חמשת אלפי 
לעי כל חודש בעד שחרורו. בהשיבו: כן, 
יעץ לו המזכיר שישכב במטה ואם מאן 
דהוא ישאלו על מעשיו יגיד שהוא חולה.

והאברך  למסע  הגדוד  יצא  בינתיים 
לצאת  הורשה  למחרת  במחנה.  נשאר 
משם להביא את התשלום הראשון וקיבל 

תעודת שחרור.
)ספיר ויהלום פר’ כי תצא ע”ט - להגה”ח ר’ מנחם 
מנדל פומרנץ שליט”א(

כשביטול תורה קטן הופך לקיום גדול:
כיצד הרב אלישיב לימד את הרב אורי זוהר שיעור חשוב על כך שמעשה חסד,

גם אם הוא כרוך בביטול תורה קטן, הוא הכרחי לקיומו של הלימוד ולברכה בפרנסה..
לָלֶכֶת בִּדְרָכָיו )ח, ו(. חז”ל דרשו בספרי: “ללכת בדרכיו - מה הוא גומל חסדים, שנאמר )תהלים כה, י(: ‘כָּל אָרְחוֹת 

ה’ חֶסֶד’, אף אתה הֱיֵה גומל חסדים”.
סיפר לי רבי ליפא ישראלזון סיפור נפלא. אם קמנו הבוקר רק בשביל לשמוע את הסיפור הזה - הרווחנו 

מיליונים:
לפני ארבעים שנה - כך סיפר - למדתי בירושלים. יום אחד צעדתי ברחובותיה, וניסיתי לעצור טרמפ. עצר לי 

יהודי עם סוסיתא, וכשנכנסתי שאל אותי: “בחור יקר, מה שמך?”
“ליפא ישראלזון”, עניתי. “ומי אתם?”

“אורי זוהר”. אני מתאר לעצמי שכולכם מכירים אותו.
המשכנו בנסיעה, ובין הדברים נודע לו שאני נכדו של הרב אלישיב. ואז אמר לי: “בֹּא ואספר לך סיפור אישי 

שהיה לי עם סבא שלך”, והוא פתח וסיפר:
“אחרי שעשיתי מהפך עם עצמי, הרהרתי: אני יהודי מוכשר וארבעים שנה מחיי זרקתי לפח. מהיום עלי להכין 
לעצמי סדר יום מדוקדק, כמה זמן סדר א’, כמה סדר ב’, כמה זמן שינה, כמה זמן אוכל, הכל מדוקדק, וב”ה 
עליתי על דרך המלך. סדר א’ אני לומד ברובע היהודי, ובשעות הצהריים אני נוסע ללמוד בבית מדרש פלוני 
בשכונה אחרת, ובדרך אני משתדל לעצור לאנשים טרמפים, כפי שעצרתי לך עכשיו. לפעמים אני מרגיש שזה 
גוזל לי זמן יקר וזה בא על חשבון השטייגען שלי. ניגשתי למורי ורבי רבי יצחק שלמה זילברמן זצ”ל, מהרובע 

היהודי, ושאלתי אותו: ‘רבי! מה חובתי בעולמי?’
“והוא השיב לי: ‘אם הנושא הוא לימוד תורה - נשאל את שר התורה, הרב אלישיב’. נסענו אל הרב, נכנסנו 

והשאלה נשאלה.
“הרב התעניין בי, ושאל אותי: ‘האם אתה מתפלל כל יום’?

‘בוודאי’, השבתי. ‘הנה הכיפה והציצית’.
‘וברכת אהבה רבה אתה אומר?’ המשיך ושאל.

‘בוודאי’, השבתי.
“ואז הרב התחיל לנגן את הניגון הערב שלו, ומי ששמע איך שהרב מתפלל לא צריך דרשה על תפילה, ‘ותן 
בליבנו להבין ולהשכיל לשמור ולעשות ולקיים’. דע לך! כל מטרת לימוד התורה שלנו הוא בכדי לעשות ולקיים, 

וחלק מרכזי הוא החסד עם הזולת. ברור שתמשיך לקחת טרמפים גם אם זה גורם לך מעט ביטול תורה!’
ממשיך הרב ליפא ומספר: כשירדתי מהטרמפ נפרדנו לשלום. הגיעה שבת קודש, סעדתי אצל סבא, ושאלתי 

אותו: “הסיפור עם הרב זילברמן והרב אורי זוהר נכון?”
“בוודאי”, השיב.

עזות הייתה בי, ושאלתי: “סבא! אתה יושב כל היום ולומד. איפה החסד שלך? גמ”ח - אין לך! גם לא עשית 
התרמה לא ל’יד שרה’ ולא ל’עזר מציון’, איפה החסד שלך?”

סבא חייך אלי, ואמר לי: “ליפא! בשביל מה אני עושה כל יום קבלת קהל? אני לא אדמו”ר, לא רב שכונה ולא 
נושא שום משרה. זה לא מחובתי לענות לאף אחד. אני עושה את זה לשם חסד!”

“סבא”, לא הרפיתי, “בקבלת קהל אתה לא מייעץ למשכנתאות, אתה בסך הכל עונה על שאלות בהלכות שבת 
ובהלכות עירובין. אם כך, אתה בעצם ממשיך, גם בזמן קבלת הקהל, ללמוד. זה לא נקרא כל כך חסד”...

“נכון, ליפא, אתה צודק”, השיב. “אבל במציאות זה מפריע לסדר היום שלי בלימוד. באמצע השטייגען עלי 
לסגור את הגמרא, וזה קשה. לא פשוט לסגור את הגמרא למשך שעה שלמה ולענות לאנשים. אני עושה את זה 

רק מדין חסד”.
ואז הוסיף ואמר לי הרב אלישיב במילים אלו:

“אין מצב שיעבור על יהודי אפילו יום אחד, בלי שעשה חסד. החסד שעשית - נותן ‘קיום’ לכל מה שעסקת בו 
כל היום. אם למדת - זה יקיים את הלימוד! אם עסקת בפרנסה - זה יקיים את הפרנסה!”

“דע לך!” המשיך הסבא הגדול בדבריו הנוקבים: “אם יהודי ישׁב ולמד כל היום, עשה שטייגען, ולא עשה שום 
חסד באותו היום - אין שום קיום לתורה שלו! ואם עשה ביזנס, והרוויח כסף, ולא התחסד באותו יום - הכסף 

יאבד ממנו! אסור ליהודי שיעבור עליו יום אחד בלי חסד!”
)הגאון רבי חזקיהו יוסף קרלנשטיין שליט”א – נאה דורש(

בעודו מצוי בתוך ההפיכה, במדמנת הבלי החטאים החמורים, בין בביטול מצוות עשה ובין בעבירות לא תעשה, מכל מקום ישתדל לעת עתה להרחיק מנגד 
עיניו את רוע מצבו, ויביט רק באשר לפניו - אותה המצוה הקלה אשר צריך הוא לקיימה עתה. ואם יעשה כן, יזכה לילך מחיל אל חיל, עד שישוב בתשובה 

שלימה בין על הקלות ובין על החמורות, ויזכה לקיים את כל התורה כולה לטוב לו כל הימים.
וכדי לסייע לעצמו במהלך זה, באה התורה ומלמדת בפרשה זו, שישתדל האדם בכל עת להתבונן בדבר אחד, "ועתה ישראל, מה ה' אלקיך שואל מעמך" 
)דברים י יב(, דהיינו, אל תתבונן במה שהיה, וגם לא במה שיהיה, אלא רק בבחינת 'ועתה' - בשעה זו, מה ה' שואל ומצוה עליך ברגע זה ממש, בין אם עומדת 

לפניך מצוה חמורה, ובין אם קלה שבקלות.
ישווה האדם לנגד עיניו את יראת ה' המצווה אותו, נותן התורה שאין גדולה כגדולתו, ועל כן בוודאי לענין זה אין שום חילוק בין קלה לחמורה. ועל ידי 

שיעשה כך, יזכה לבוא מן הקלות אל החמורות. 
)עינים מאירות עקב תשפ"ג(

פנינים חכמים ואמרות פנינים ואמרות
המשך מעמ' ב'נפלאות על פרשת השבוע



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםה מחוברים

עצות וסגולות:

תיקון השכינה ע”י התפילה
מְעוּן )ז יב(. שְׁ וְהָיָה עֵקֶב תִּ

ית  לְתוֹת בֵּ קֹד עַל דַּ צָרִיךְ הָאָדָם לִשְׁ ה, דְּ פִלָּ יֵשׁ לִרְמֹז עַל הַתְּ
עָלָיו  לֶךְ  הַמֶּ למֹֹה  שְׁ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ וְצָהֳרַיִם,  וָבֹקֶר  עֶרֶב  נֶסֶת  הַכְּ
לְתֹתַי  קֹד עַל דַּ רֵי אָדָם שֹׁמֵעַ לִי לִשְׁ לוֹם )משלי ח לד( ‘אַשְׁ ָ הַשּׁ
מֹר  שְׁ יִּ ר הָעֲבוֹדָה הוּא זֶה שֶׁ עִקַּ תָחָי’. דְּ מֹר מְזוּזֹת פְּ יוֹם יוֹם לִשְׁ
ן עִם  זְמַנָּ בִּ כָל יוֹם  לשֹׁ בְּ פִלּוֹת שָׁ ל תְּ לֵּ הָאָדָם אֶת עַצְמוֹ לְהִתְפַּ
ת  מִלַּ כִינָה, דְּ ְ קּוּן הַשּׁ זֶהוּ תִּ נֶסֶת חֹק וְלאֹ יַעֲבֹר, דְּ בֵית הַכְּ הָל בְּ הַקָּ
כִינָה  ְ א ‘נֶפֶשׁ’, וְהִיא הַשּׁ ימַטְרִיָּ ”ה’, ת”ל גִּ ה’ אוֹתִיּוֹת ‘ת”ל פֶּ פִלָּ ‘תְּ
הוּא  שֶׁ נֶפֶשׁ  קּוּן  תִּ ר  עִקַּ דְּ לוֹמַר  הוּא  וְהָרֶמֶז  ‘נֶפֶשׁ’,  קְרֵאת  הַנִּ
הַיְנוּ  ”ה, דְּ ה, וְזֶהוּ ת”ל פֶּ פֶּ לוּיָה בַּ הִיא תְּ ה שֶׁ פִלָּ תְּ לוּי בַּ כִינָה תָּ ְ הַשּׁ

ה: פִלָּ הִיא הַתְּ ה שֶׁ פֶּ לוּי בַּ קּוּנָהּ תָּ הִיא ת”ל תִּ כִינָה שֶׁ ְ הַשּׁ
שלש תפילות בביהכ”נ בשמחה

)דברים  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ ב,  לֵּ בַּ הוּא  הּ  לָּ שֶׁ ר  הָעִקָּ ה  פִלָּ הַתְּ ה  וְהִנֵּ
י  מְעוּן רָאשֵׁ שְׁ עֵקֶב תִּ כָל לְבַבְכֶם’. וְזֶה נִרְמָז בְּ יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ
עַ’רְבִית  מִ’נְחָה  ’חֲרִית  שַׁ ת  ’פִלַּ תְּ ב  ’לֵּ בַּ קְ’בוּעָה  עֲ’בוֹדָה  בוֹת  תֵּ
הַיְנוּ  דְּ וְהָיָה עֵקֶב,  מְחָה, וְאוֹמֵר  וְהָיָה לְשׁוֹן שִׂ כֶם,  נַ’פְשְׁ וּ’בְכָל 
לשֹׁ  שָׁ ל  לֵּ לְהִתְפַּ נֶסֶת  הַכְּ ית  בֵּ בוֹתֵיכֶם אֶל  עִקְּ בְּ רוּצוּ  תָּ מְחָה  שִׂ בְּ

אָמוּר: )מחשוף הלבן( פִלּוֹת כָּ תְּ

הנוטל ידים בשפע זוכה לעשירות והמזלזל 
בה נענש בעניות

הּ לֶחֶם )ח ט(. נֻת תֹּאכַל בָּ ר לאֹ בְמִסְכֵּ אֶרֶץ אֲשֶׁ
ו רוֹמֵז  נֻת, ‘אֶרֶץ’ עַכְשָׁ ר לאֹ בְמִסְכֵּ סוּק, אֶרֶץ אֲשֶׁ נַת הַפָּ וָּ כַּ
שׁ  קַדֵּ יְּ שֶׁ הַתּוֹרָה  מַזְהֶרֶת  וּדְהַיְנוּ,  ‘אֶרֶץ’,  קְרָא  הַנִּ הַגּוּף  עַל 
נְטִילַת  ה  יַעֲשֶׂ ה  חִלָּ תְּ אֲכִילָה.  עַת  שְׁ בִּ ן  וִיכַוֵּ גּוּפוֹ  אֶת  הָאָדָם 
לּאֹ  רִבּוּי מַיִם מֻבְטָח לוֹ שֶׁ בְּ ל הַנּוֹטֵל יָדָיו  י כָּ כִּ רָאוּי,  כָּ יָדַיִם 
הֵפֶךְ גּוֹרֵם לוֹ עֲנִיּוּת, וְזֶה  רֶוַח, וְאִם בְּ יַחְסְרוּ מְזוֹנוֹתָיו, רַק יִהְיוּ בְּ
אָמַר אֶרֶץ  בוֹת ‘עַל נְטִילַת יָדָיִם’, ‘עָנִי’. וְזֶהוּ שֶׁ י תֵּ רָאשֵׁ רָמוּז בְּ
מֹר גּוּפְךָ  הֵר וּשְׁ הַיְנוּ, הִזָּ הּ לֶחֶם, דְּ נֻת תֹּאכַל בָּ ר לאֹ בְמִסְכֵּ אֲשֶׁ
חֶסְרוֹן  גּוֹרֵם  וְזֶה  לַחְמְךָ,  וְיֶחְסַר  עֲנִיּוּת  לְעַצְמְךָ  גְרֹם  תִּ לּאֹ  שֶׁ
הֵר  הִזָּ הַיְנוּ  דְּ נֻת,  בְמִסְכֵּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ מָעוּת  מַשְׁ וְזֶה  יָדַיִם,  נְטִילַת 
ה  הִיא עֲנִיּוּת וְיֶחְסַר לַחְמְךָ. וְהִנֵּ נוּת שֶׁ גְרֹם לְעַצְמְךָ מִסְכֵּ לּאֹ תִּ שֶׁ
נוּת  סְכֵּ הַמִּ דַיִם’, לִרְמֹז דְּ נְטִילַת הַיָּ א ‘בִּ ימַטְרִיָּ נֻת חָסֵר וָא”ו גִּ מִסְכֵּ
נוּת מָלֵא עִם  מִסְכֵּ נְטִילַת יָדַיִם. עוֹד, בְּ לוּיָה בִּ הִיא הָעֲנִיּוּת תְּ שֶׁ
לוּי  תָּ וְהָעֹנִי  ר  הָעֹשֶׁ דְּ לִרְמֹז  יר’,  ‘עָשִׁ א  ימַטְרִיָּ גִּ כּוֹלְלִים  נֵי  שְׁ
חֵת פּוֹחֲתִין לוֹ:  נְטִילַת יָדַיִם, אִם הוֹתִיר מוֹתִירִין לוֹ, וְאִם פִּ בִּ

)פיתוחי חותם(

על ידי האכילה מתבררים הניצוצות 
שבמאכל ועולים לקדושה

וְאָכַלְתָּ  ת.  נְחֹשֶׁ חְצֹב  תַּ וּמֵהֲרָרֶיהָ  בַרְזֶל  אֲבָנֶיהָ  ר  אֲשֶׁ אֶרֶץ 
נָתַן  ר  אֲשֶׁ הַטֹּבָה  הָאָרֶץ  עַל  אֱלהֶֹיךָ  ה’  אֶת  וּבֵרַכְתָּ  בָעְתָּ  וְשָׂ

לָךְ )ח ט-י(.
ה  חִלָּ תְּ בַּ יוֹרֵד  אֲכָל  הַמַּ דְּ לְמַעְלָה,  תַבְנוּ  כָּ ֶ שּׁ מַה  לְפִי  נָה  וָּ הַכַּ
ל,  וּמִתְעַכֵּ לָאִצְטוֹמְכָא  יוֹרֵד  ךְ  כָּ וְאַחַר  ינָה,  הַבִּ הוּא  שֶׁ רוֹן  לַגָּ
סֹלֶת יוֹצֵא לַחוּץ, וְעַל יְדֵי  בְחָר נִבְרָר וּמִתְעָרֵב עִם הַגּוּף, וְהַפְּ הַמֻּ
וּמֵהֲרָרֶיהָ  וְזֶהוּ  לֶת.  הַמְגֻלְגֶּ וְנֶפֶשׁ  יצוֹצוֹת  הַנִּ רְרִים  מִתְבָּ רוּר  הַבֵּ
הָרֵי  כְּ הֵם  שֶׁ וְהָאִצְטוֹמְכָא  רוֹן  הַגָּ הֵם  הֲרָרֶיהָ  ת,  נְחֹשֶׁ חְצֹב  תַּ
זֶה  יְדֵי  עַל  אֲכָל,  הַמַּ ם  שָׁ רֵר  תְבָּ מִּ שֶׁ רוּר  הַבֵּ יְדֵי  עַל  דְּ הַגּוּף, 
לֶת, זֶהוּ מֵהֲרָרֶיהָ  ל נֶפֶשׁ הַמְגֻלְגֶּ יצוֹצוֹת וְשֶׁ ל הַנִּ רוּר שֶׁ הָוֵי הַבֵּ
נִיצוֹצוֹת  בוֹת  תֵּ י  רָאשֵׁ ת  ונְּחֹשֶׁ רוּרִים,  הַבֵּ הֵם  ת,  נְחֹשֶׁ חְצֹב  תַּ
אֲכָל  הַמַּ שֶׁ הַיְנוּ,  דְּ  , בָעְתָּ וְשָׂ וְאָכַלְתָּ  וּבָזֶה  ן.  תַקֵּ תְּ נֵיהֶם  שְׁ חוֹטֵא 
רוּרִים,  הַבֵּ רְרִים  מִתְבָּ יָדוֹ  וְעַל  ה  ָ דֻשּׁ קְּ בַּ אָר  נִשְׁ גּוּף  בַּ אָר  שְׁ נִּ שֶׁ

זֶה  וְכָל  ה.  ָ דֻשּׁ הַקְּ ד  מִצַּ הִיא  שֶׁ בִיעָה  הַשְּׂ הַיְנוּ  דְּ  , בָעְתָּ וְשָׂ וְזֶהוּ 
ה’  אֶת  וּבֵרַכְתָּ  וְזֶהוּ  וּבַסּוֹף,  ה  חִלָּ תְּ בַּ רָכָה  הַבְּ יְדֵי  עַל  ה  נַעֲשֶׂ
רוּר  רָכָה. וְכָל זֶה הַבֵּ רוּרִים הוּא עַל יְדֵי הַבְּ ר הַבֵּ עִקַּ אֱלהֶֹיךָ, דְּ
הָאָרֶץ  עַל  וְזֶהוּ  הַטּוֹבָה’,  ‘הָאָרֶץ  קְרֵאת  נִּ שֶׁ כִינָה  ְ הַשּׁ לְתוֹעֶלֶת 
כִינָה לִהְיוֹת  ְ רוּרִים חוֹזֶרֶת הַשּׁ עַל יְדֵי הַבֵּ ר נָתַן לָךְ, דְּ הַטֹּבָה אֲשֶׁ
)פיתוח  הּ:  לְתוֹעַלְתָּ הַכֹּל  דְּ רַבּוֹת,  וּבְרָכוֹת  ה  הַרְבֵּ טוֹבוֹת  מְלֵאָה 

חותם(

רצון השכינה לשלימות שיעורה נתקיים 
בא”י 

עֹרָה )ח ח(. ה וּשְׂ אֶרֶץ חִטָּ
דוֹשׁ  הַר הַקָּ זֹּ לוֹם בַּ ָ אָמַר הַיְנוּקָא עָלָיו הַשּׁ מוֹ שֶׁ יֵשׁ לְפָרֵשׁ כְּ
לוֹ  ה  וְעוֹשֶׂ אָבִיו  עַל  א  תְחַטֵּ הַמִּ ן  בֵּ לְשׁוֹן  ה  חִטָּ דְּ )ח”ג דף קפח:(, 
לָהּ  וְעָבֵיד  אֲבוּהָ  עַל  את  מִתְחַטֵּ דְּ א  בְרַתָּ כִּ כִינָה  ְ הַשּׁ ן  כֵּ רְצוֹנוֹ, 
ה צָרִיךְ  דוֹשָׁ בָאָרֶץ הַקְּ תוּב דְּ בָעֲיָא. וְאוֹמֵר הַכָּ כָל מַה דְּ רְעוּתָא בְּ
אֵימָתַי  כִינָה  ְ הַשּׁ הַיְנוּ  דְּ ה,  חִטָּ אֶרֶץ  וְזֶהוּ  ה,  הַזֶּ בָר  הַדָּ ם  לְהִתְקַיֵּ
אָרֶץ. וּרְצוֹנָהּ  הִיא בָּ שֶׁ ה לָהּ רְצוֹנָהּ, כְּ את עַל אָבִיהָ וְעוֹשֶׂ מִתְחַטֵּ
עוּרָהּ  שִׁ כָל  בְּ נִבְנֵית  דְּ הַיְנוּ  דְּ עוּרָהּ’,  ‘שִׁ יהּ  בֵּ קָרֵי  עֹרָה,  וּשְׂ הוּא 

הָרָאוּי לָהּ: )מחשוף הלבן(

רמוז בתורה קריאת שמע ד’ פעמים ביום
ן )ט א(.  רְדֵּ ה עֹבֵר הַיּוֹם אֶת הַיַּ רָאֵל אַתָּ מַע יִשְׂ שְׁ

ל  שֶׁ ה  אֵלֶּ מִלּוֹת  י  תֵּ שְׁ בוּ  נִכְתְּ עָמִים  פְּ עָה  אַרְבָּ מָצִינוּ  ה  הִנֵּ
אַחַת  ן,  וָאֶתְחַנַּ ת  פָרָשַׁ בְּ יִם  תַּ שְׁ תּוֹרָה,  נֵה  מִשְׁ בְּ רָאֵל’  יִשְׂ מַע  ‘שְׁ
ר  אֲשֶׁ טִים  פָּ שְׁ הַמִּ וְאֶת  ים  הַחֻקִּ אֶת  רָאֵל  יִשְׂ מַע  ‘שְׁ )דברים ה א( 
לַעֲשֹׂתָם’,  ם  מַרְתֶּ וּשְׁ אֹתָם  ם  וּלְמַדְתֶּ הַיּוֹם  אָזְנֵיכֶם  בְּ דֹּבֵר  אָנֹכִי 
ית  לִישִׁ ְ רָאֵל ה’ אֱלהֵֹינוּ ה’ אֶחָד’, וְהַשּׁ מַע יִשְׂ ה )שם ו ד( ‘שְׁ נִיָּ ְ וְהַשּׁ
ת שׁוֹפְטִים )שם  פָרָשַׁ אן, וְהָרְבִיעִית בְּ תַבְנוּ כָּ כָּ ת עֵקֶב זוֹ שֶׁ פָרָשַׁ בְּ
אֹיְבֵיכֶם  עַל  לְחָמָה  לַמִּ הַיּוֹם  קְרֵבִים  ם  אַתֶּ רָאֵל  יִשְׂ מַע  ‘שְׁ כ ג( 
נֵיהֶם’.  עַרְצוּ מִפְּ זוּ וְאַל תַּ חְפְּ ירְאוּ וְאַל תַּ אַל יֵרַךְ לְבַבְכֶם אַל תִּ
אוֹמְרִים  שֶׁ עָמִים  פְּ ע  אַרְבַּ נֶגֶד  כְּ הֵם  שֶׁ י  עְתִּ דַּ לַעֲנִיּוּת  וְנִרְאֶה 
וְאַחַת  ’יוֹצֵר’,  בְּ וְאַחַת  נוֹת,  רְבָּ קָּ בַּ אַחַת  יּוֹם,  בַּ מַע  שְׁ קְרִיאַת 

ה:  טָּ מַע עַל הַמִּ ת עַרְבִית, וְאַחַת קְרִיאַת שְׁ תְפִלַּ בִּ
ק”ש ותפילה דערבית מכניע את החיצונים

נֶגֶד קְרִיאַת  ן, זֶה כְּ רְדֵּ ה עֹבֵר הַיּוֹם אֶת הַיַּ רָאֵל אַתָּ מַע יִשְׂ שְׁ
ל  לְהִתְעַצֵּ לּאֹ  שֶׁ זָהִיר  לִהְיוֹת  הָאָדָם  וְצָרִיךְ  עַרְבִית.  דְּ מַע  שְׁ
יְלָה הוּא  הַלַּ דְּ וּם  מִשּׁ ה מְאֹד,  רַבָּ תָהּ  סְגֻלָּ דִּ לָהּ,  לְבַטְּ לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ
כ(  קד  )תהלים  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ לִיטָתָם,  וּשְׁ הַחִיצוֹנִים  יְצִיאַת  זְמַן 
יְדֵי  וְעַל  יָעַר’,  חַיְתוֹ  ל  כָּ תִרְמֹשׂ  בּוֹ  לָיְלָה  וִיהִי  ךְ  חֹשֶׁ ת  שֶׁ ‘תָּ
ים כֹּחָם, וְלָכֵן  ישִׁ מַע אָנוּ מַכְנִיעִים אוֹתָם וּמַתִּ יִחוּד קְרִיאַת שְׁ
רֶךְ )בראשית רבה  ת עַרְבִית, עַל דֶּ פִלַּ לּאֹ לְאַחֵר תְּ הֵר שֶׁ צָרִיךְ לִזָּ
מַע  אָמַר שְׁ מִינָךְ, וְזֶה שֶׁ יעָא עַד לָא יְקַדְּ ִ מֵיהּ לְרַשּׁ עה א( אַקְדְּ
עַרְבִית’,  ‘בְּ א  ימַטְרִיָּ גִּ עובֵֹר’  ה  ‘אַתָּ הַיּוֹם,  עֹבֵר  ה  אַתָּ רָאֵל  יִשְׂ
הַיּוֹם  ת  מִלַּ וְאָמַר  עֵי.  תָּ מִשְׁ עַרְבִית  דְּ מַע  שְׁ בִקְרִיאַת  דְּ לִרְמֹז 
יְלָה, עַל  הַלַּ ת  חִלַּ תְּ הוּא  שֶׁ הַיּוֹם  סוֹף  בְּ לִהְיוֹת  צָרִיךְ  דְּ לְהוֹרוֹת 
לִיטַת  יְלָה זְמַן שְׁ הַלַּ מִינָךְ, דְּ יעָא עַד לָא יְקַדְּ ִ מֵיהּ לְרַשּׁ רֶךְ אַקְדְּ דֶּ
נְסוּ  יִכָּ לּאֹ  שֶׁ וּמָגֵן  מִירָה  שְׁ לַעֲשׂוֹת  צְרִיכִים  וְאָנוּ  הַחִיצוֹנִים, 
ת  תְפִלַּ אָנוּ אוֹמְרִים בִּ נוּ, וּכְמוֹ שֶׁ לְטוּ בָּ גְבוּלֵנוּ וּבִרְשׁוּתֵנוּ וְיִשְׁ בִּ
וְהָגֵן  לוֹמֶךָ  שְׁ ת  סֻכַּ עָלֵינוּ  ‘וּפְרֹשׂ  אוֹמְרִים  אָנוּ  שֶׁ יבֵנוּ’,  כִּ ‘הַשְׁ
יְלָה הוּא  הַלַּ דְּ מֵאַחַר  דְּ וְכוּ’,  אוֹיֵב’  ת  מַכַּ מֵעָלֵינוּ  וְהָסֵר  עֲדֵנוּ  בַּ
נְסוּ  יִכָּ לּאֹ  שֶׁ לִים  לְּ מִתְפַּ אָנוּ  לִיטָתָם  וּשְׁ הַחִיצוֹנִים  יְצִיאַת  זְמַן 
ת עַרְבִית  פִלַּ תְּ יקוּנוּ. וְעַל זֶה מַזְהֶרֶת הַתּוֹרָה עַל  וְיַזִּ רְשׁוּתֵנוּ  בִּ
לִבּוֹ  ן בְּ ים וְלאֹ יְאַחֵר, וְיִתֵּ הּ וְיַקְדִּ הְיֶה זָהִיר בָּ יִּ מַע שֶׁ וּקְרִיאַת שְׁ
יַכְנִיעֵם  לאֹ  וְאִם  הֶם,  לָּ שֶׁ רוּת  בְּ וְהִתְגַּ הַחִיצוֹנִים  לִיטַת  שְׁ ה  זֶּ שֶׁ

רִים עָלָיו: )מחשוף הלבן( בְּ ה יִהְיוּ מִתְגַּ מַע וּבִתְפִלָּ קְרִיאַת שְׁ בִּ

פנינים על הפרשה:

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות

בכל תפילה נתקן דבר חדש 
ל  רוּמוֹ שֶׁ בָרִים הָעוֹמְדִים בְּ פִלּוֹת הֵם דְּ וְהַתְּ
הָעוֹלָמוֹת.  ל  כָּ נִים  קְּ מִתְתַּ יָדָן  עַל  שֶׁ עוֹלָם, 
ת  פִלַּ אֵין תְּ בָר מֵחָדָשׁ, דְּ ה נִתְקָן דָּ פִלָּ וּבְכָל תְּ
הַחֹל  פִלּוֹת  תְּ וְאֵין  מָחָר,  ל  לְשֶׁ דּוֹמָה  הַיּוֹם 
חֹדֶשׁ,  רֹאשׁ  ל  לְשֶׁ וְלאֹ  ת,  בָּ שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמוֹת 
דּוֹמֶה  ת  בָּ שַׁ וְאֵין  טוֹבִים.  יָמִים  ל  לְשֶׁ וְלאֹ 
דּוֹמֶה  טוֹב  וְיוֹם  חֹדֶשׁ  רֹאשׁ  וְאֵין  לַחֲבֵרוֹ, 
אֵין  עַצְמוֹ,  בְּ וָיוֹם  יוֹם  כָל  בְּ וְגַם  לַחֲבֵרוֹ. 
וְלאֹ  חֲרִית,  שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמָה  עַרְבִית  ת  פִלַּ תְּ
נּוּיִים  ִ הַשּׁ עָצְמוּ  וְכַיּוֹצֵא,  לְמִנְחָה  חֲרִית  שַׁ
ה  עֻלָּ ה פְּ ה עוֹשָׂ פִלָּ ל תְּ לָל הוּא, כָּ ר. הַכְּ פֵּ מִסַּ

מֵחָדָשׁ.
)אלף בינה, אות דל”ת ג(

הלומד סוד הוא האוהב הגדול 
של השי”ת

הָאוֹהֵב  זֶהוּ  הָאֱמֶת,  חָכְמַת  לּוֹמֵד  שֶׁ מִי 
מסכת  המדרשים  )אוצר  נּוּ  מִמֶּ לְמַעְלָה  אֵין  שֶׁ
ל  דֵּ תַּ שְׁ מִּ שֶׁ לְמִי  דּוֹמֶה  ה  זֶּ שֶׁ לְפִי  אצילות(, 
מַה  וְאוֹצָרָיו  לֶךְ  הַמֶּ חַדְרֵי  בְּ וְדוֹרֵשׁ  וְחוֹקֵר 
וְכֵיצַד הִיא עֲבוֹדָתוֹ,  חֶדֶר זֶה  בְּ לֶךְ  יחַ הַמֶּ נִּ מַּ
לֶךְ  רָאוּי לַמֶּ רוּת שֶׁ ֵ ן לֵידַע הַשּׁ ם כֵּ שׁ גַּ וּמְבַקֵּ
רוּת  ֵ הֳרַיִם וְהַשּׁ צָּ רָאוּי לוֹ בַּ רוּת שֶׁ ֵ בֹּקֶר וְהַשּׁ בַּ
הָאַהֲבָה  עַל  מוֹרֶה  זֶה  עֶרֶב,  בָּ לוֹ  רָאוּי  שֶׁ
שׁ  חָשַׁ לֶךְ  הַמֶּ אֶת  אַהֲבָתוֹ  רֹב  מֵּ שֶׁ מוּרָה  הַגְּ

לוֹם. כְבוֹדוֹ חַס וְשָׁ א יִפְגֹּם בִּ מָּ שֶׁ
)גנזי המלך, תיקון התשובה ט(

היצר מצוי עם האדם כל העת
דִילֵהּ,  וְגוּנְדָא  הָרָע  יֵצֶר  עַל  לוֹמַר  א  בָּ
לאֹ  וָלַיְלָה  יוֹם  הָאָדָם,  מִן  נִפְרָדִים  אֵינָם  דְּ
הַתּוֹרָה  מִן  ל  טֵּ לְהִתְבַּ ים אוֹתוֹ  וּמְפַתִּ בֹּתוּ,  יִשְׁ

צְוֹת )סוכה נב: מדרש תהילים לד(. וּמִן הַמִּ
)אלף בינה, אות זי”ן ה(

האדם בא לעולם רק לתורה 
ומעש”ט

עַל  אִם  י  כִּ הָעוֹלָם  לְזֶה  הָאָדָם  בָא  לאֹ 
הַבְלֵי  בְּ יַעֲסֹק  וְאִם  טוֹבִים,  ים  וּמַעֲשִׂ מִצְוֹת 
טֵלִים.  ל טַעֲנוֹתָיו בְּ ר, כָּ יחַ הָעִקָּ הָעוֹלָם וְיַנִּ

)דורש טוב, דרוש ו’ לנפטרים(

בכל תפילה נתקן דבר חדש 
ל  רוּמוֹ שֶׁ בָרִים הָעוֹמְדִים בְּ פִלּוֹת הֵם דְּ וְהַתְּ
הָעוֹלָמוֹת.  ל  כָּ נִים  קְּ מִתְתַּ יָדָן  עַל  שֶׁ עוֹלָם, 
ת  פִלַּ אֵין תְּ בָר מֵחָדָשׁ, דְּ ה נִתְקָן דָּ פִלָּ וּבְכָל תְּ
הַחֹל  פִלּוֹת  תְּ וְאֵין  מָחָר,  ל  לְשֶׁ דּוֹמָה  הַיּוֹם 
חֹדֶשׁ,  רֹאשׁ  ל  לְשֶׁ וְלאֹ  ת,  בָּ שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמוֹת 
דּוֹמֶה  ת  בָּ שַׁ וְאֵין  טוֹבִים.  יָמִים  ל  לְשֶׁ וְלאֹ 
דּוֹמֶה  טוֹב  וְיוֹם  חֹדֶשׁ  רֹאשׁ  וְאֵין  לַחֲבֵרוֹ, 
אֵין  עַצְמוֹ,  בְּ וָיוֹם  יוֹם  כָל  בְּ וְגַם  לַחֲבֵרוֹ. 
וְלאֹ  חֲרִית,  שַׁ ל  לְשֶׁ דּוֹמָה  עַרְבִית  ת  פִלַּ תְּ
נּוּיִים  ִ הַשּׁ עָצְמוּ  וְכַיּוֹצֵא,  לְמִנְחָה  חֲרִית  שַׁ
ה  עֻלָּ ה פְּ ה עוֹשָׂ פִלָּ ל תְּ לָל הוּא, כָּ ר. הַכְּ פֵּ מִסַּ

מֵחָדָשׁ.
)אלף בינה, אות דל”ת ג(



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםו מחוברים

אוצרות הפרשה
הרה”צ רבי אלימלך בידרמן שליט”א: חביבין ישראל – חביבות הבורא לבני ישראל בהתגברותם 

על הנסיונות ובפרט בדור האחרון
משה  שהוכיח  תוכחה  דברי  מצינו  בפרשתן 
במדבר,  חטאיהם  על  ישראל  בני  את  ע"ה  רבנו 
לפני  'ואתנפל  יח(  ט  )דברים  אמר  הדברים  ובתוך 
לחם  לילה  וארבעים  יום  ארבעים  כראשונה  ה' 
ואינו מובן מה  וגו'.  ומים לא שתיתי'  לא אכלתי 
תוכחה יש בזה לבני ישראל, ומה היה רע בעיני 
משה שהיה ארבעים יום במרום, והרי זהו התענוג 
ומים  ללחם  וכי  ה'...  לפני  לעמוד  ביותר  הגדול 

היה צריך...
ומבאר הרה"ק בעל 'תפארת שלמה' זי"ע )ראש 
התאונן  רבנו  שמשה  אתם(,  נצבים  יאמר  או  ד"ה  השנה 

שמחמת חטאם נצרך להיות פעם שנייה ארבעים 
סוד  כי  ירידה,  היא  זו  ועליה  בשמים,  ולילה  יום 
בעודו  האדם  בשביל  הוא  העולם  בריאת  כל 
הנפש  עם  הגוף   - העשייה  בעולם  חיותו  בחיים 
ביחד כשהיצר עומד כנגדו ומסיתו והאדם כובש 
באמונה  הבורא  רצון  לעשות  עליו  ומתגבר  יצרו 
ותמים... וזהו עיקר חיותו של אדם, לחיות מתוך 
וזהו  במלחמה.  והתחדשות  תמידית  מלחמה 
יום  ארבעים  שהיה  ע"ה  רבנו  משה  שהוכיחם 
במרום במעמד מלאך ושרף, ובוטל ממנו מלחמת 
היצר, והיו אלו הימים )ימי המילואים( חסרים מניינו 
חיותו. על כך הוכיחם, כי מחמת חטא בני ישראל 

נצרך לעמוד במרום לבקש עליהם רחמים.
וכמו שביאר הגה"ק ה'אלשיך' הקדוש )תורת משה 
בפרשתן( את הכתוב 'הן לה' אלוקיך השמים ושמי 

השמים הארץ וכל אשר בה' )דברים י יד(. שלכאורה 
מונה  אם  הסדר,  על  שלא  נכתב  שהפסוק  נראה 
מלמעלה למטה היה לו לכתוב, א. שמי השמים, 
למעלה  מלמטה  מונה  אם  הארץ.  ג.  השמים,  ב. 
שמי  ג.  השמים,  ב.  הארץ,  א.  לכתוב,  לו  היה 
מהקטן  מונה  שהכתוב  האלשיך  ומבאר  השמים. 
אל הגדול, תחילה פתח ב'שמים' ומשם עלה אל 
כי שמי שמים  'שמי השמים' הגבוהים מהשמים, 
שם יושב מלך מלכי המלכים על כיסא רם ונישא, 
והוא  מכולם,  הגבוה  אל  ועולה  מטפס  ומשם 
'הארץ'. כי שם משכן ודירת בני ישראל בין היצר 
וחיילותיו המונעים אותם מלעבוד את ה', ואף על 
פי כן הם מתייגעים בכל כוחם לשבור את יצרם 
הרע ולהינצל מניסיונותיו. עבודה זו היא החשובה 

והגבוהה ביותר אצל האדון ב"ה.
דברים נוראים כתב הרה"ק בעל 'לקוטי תהילים' 
אמרתי  'אני  ו(  פב  )תהילים  הפסוק  על  הספר(  )בסוף 

כאדם  אכן  כולכם...  עליון  ובני  אתם,  אלוקים 
תמותון'. הנה איתא במדרש 'אין קורין אחר בשמו, 
אבל הקב"ה קורא את ישראל בשמו, שנאמר אני 
אמרתי אלוקים אתם'. )ולכאורה צריך ביאור שהרי בהמשך 
כתיב 'אכן כאדם תמותון' שמעמם שהם אינם נקראים בשמו(. אך 

באמת, יש לומר בפירושו של הפסוק )המשבח את בני 
ישראל( 'אני אמרתי אלוקים אתם ובני עליון כולכם', 

ואם ברצונכם לדעת מפני מה חשיבתם כה רבה 
לקוראם בשמו, מפרש הפסוק 'אכן כאדם תמותון' 
- שיש לכם יצר הרע המפיל אתכם לידי חמדות 
שנפלתם   - 'מיתה'  נקרא  וזה  גשמיות,  ותאוות 
ממדרגתכם, ואינכם מתייאשים אלא נלחמים כנגד 

היצר הרע ומנצחים אותו, לזה קראם אלוקים.
ומעתה יתפרש הכתוב 'והיה עקב תשמעון את 
'תפארת  בעל  הרה"ק  ומבאר  האלה'.  המשפטים 
להבין  אדם  לכל  נכון  כי  )בפרשתן(,  זי"ע  שלמה' 
כהיום  האחרונה  הגדולה  בחשכות  כי  ולדעת, 
ולתורה  ה'  לעבודת  התעוררות  בחינת  כל  הזה, 
 - גדולה  ובכוונה  כראוי  שאינה  אפילו  ולתפילה 

יקר מאוד לפני השי"ת ומקובל לפניו כמו בדורות 
מהעבודה  המעט  זאת  הגדולה,  בכל  הראשונים 
חשוב לפני הקב"ה הרבה כמו בימים שלפנינו, יען 
כי בעוונותינו הרבים גברה החשכות ועול הגלות, 
הזמן,  וטרדות  הצרות  מרוב  כשל  הסבל  וכוח 
והסטרא אחרא רודף כל היום באין מנוס, לכן הנה 
המעט התעוררות )ההתעוררות( לקדושה פועל יותר 

ויותר. כי מעט מן האור דוחה הרבה מן החושך.
ויתבארו הדברים ביותר, כי הנה מדרך 'הרשויות' 
שלגים  ירידת  בעת  הכביש  על  הרבה  מלח  לפזר 
בכדי להמיס את השלג, למען יוכלו הבריות לנסוע 
'אוכל'  המלח  כידוע  אמנם  מפריע.  באין  בדרכם 
את הכביש, וכמאמר הכתוב 'גפרית ומלח שרפה 
הכבישים.  על  וסדקים  חורים  ונעשה  ארצה',  כל 
מעשה ובאחד המקומות נפער חור גדול באמצע 
לנסוע  הוכרחו  שם  הנוסעים  שכל  עד  הכביש, 
הממונים  שלחו  לכן  סחור.  סחור  עקלתון  בדרך 
איש מומחה שיתקן את הכביש, והנה הלה בדרך 
נסיעתו לשם נהג ככל העם, ואף הוא נסע סביבות 

הבור... והמשיך באותו הדרך לחיים ולשלום...
בדרך  נסעת  מה  מפני  הממונים  אותו  שאלו 
עקלתון ולא בסמוך לחור? השיב להם לפי תומו, 
כי רצפת הכביש היתה שבורה וסדוקה ולא היתה 
אפשרות לנסוע שם. גערו בו: "אוי כסיל שכמוך, 
וכי יש לנו צורך שתיסע בכביש להנאתך במקום 
המתוקן... והרי כל 'שליחותך' לא היתה אלא לתקן 

את החור והבור..."
על דרך זה ממש, כל תכלית ירידת האדם לעולם 
והנסיונות,  'החורים'  אותם  עבור  רק  הוא  הזה 
למען יתגבר על יצרו 'ויתקן' את הקלקלה... והלה 
רק  לנסוע  שרוצה  ואומר  הנסיונות  על  מתאונן 

בדרך המלך באין מעצור ומפריע...

כי הוא הנותן לך כח לעשות חיל
ה'  פן תשכח את  לך  'השמר  יא-יח(  )ח  בפרשתן 
אלוקיך וגו' פן תאכל ושבעת ובתים טובים תבנה 
וישבת וכו' ואמרת בלבבך כחי ועצם ידי עשה לי 
את החיל הזה, וזכרת את ה' אלוקיך כי הוא הנותן 

לך כח לעשות חיל'.
הנה מקראי קודש אלו הם יסוד החיים של כל 
איש יהודי בכל פינה ופינה אשר הוא פונה, ובכל 
מה שהוא הולך ועושה. בכל עת ובכל שעה יזכור 
תמיד כי רק השי"ת הוא הנותן לו כוח לעשות חיל, 
וכל אשר הגיעו לו הגיעו רק מן השמים, וחלילה 
את  לי  עשו  ידי  ועוצם  שכוחי  בלבבו  לחשוב  לו 

החיל הזה.
ולעבודתו  לפועלו  יוצא  האדם  כאשר  גם 
כן  כי  בעלמא,  השתדלות  אלא  זה  אין  ערב,  עד 
ולהרהר  מלחשוב  לו  חלילה  אך  המלך,  ציווה 
והרוויח אפילו משהו  ובידיו השיג  שהוא בעצמו 
מתוצאת יגיע כפיו. וכך כתב ה'יסוד העבודה' )חלק 
'וזכרת כי הוא הנותן לך כח  ב' פרק ח'( על אומרו 

לעשות חיל' - שהזהירנו הבורא שכל הרווח של 
אדם וכל פרנסתו הוא בהשגחה ובאזרח ה'. אשרי 
האיש שלא ישכח זאת, כמה מאושרים ימי חייו של 
האדם המאמין שהפרנסה היא רק מן השמים, ואז 

אינו בהול אחר ממונו בלי מנוחה.
המדמה  האיש  חיי  אומללים  מה  זאת,  לעומת 
אחר  תמיד  בהול  והוא  פרנסתו  להשיג  שבידו 
את  בפניו  נועל  הוא  אמונתו  ובחיסרון  ממונו, 
גדול  וזהו כלל  וסייעתא דשמיא.  שערי ההצלחה 
)אות לג( שכל מה שהאדם עושה ומצליח, הן דבר 

גדול והן דבר קטן, יתן 
תודה ושבח לה' יתברך 
הדבר  את  לו  שהזמין 

הזה.
�

שהיה  מעשה 
יהודי  באיש  לאחרונה 

שתייה.  פחיות  לממכר  מכונה  בבעלותו  אשר 
שם,  מצויים  שהרבים  במקום  עומדת  המכונה 
בעל  והנה  בס"ד.  יפה  בעין  פרנסה  ראה  וממנה 
מדי  כאשר  לתורה,  עיתים  לקבוע  זכה  זה  הבית 
בתורה  רצופות  שעות  ג'  עוסק  הנו  ביומו  יום 
בשעות של אחר הצהריים, ובאלו השעות הטלפון 
שלו סגור ומכובה כדי שלא תהיה יכולת להפריעו 

מלימודו.
חוק  את  ללמוד  מסיים  כשהוא  היום...  ויהי 
הטלפון  את  פתח  המדרש,  מבית  ויוצא  לימודו 
כרגילותו דבר יום ביומו, והנה הוא 'מתבשר' שיש 
לשמוע  התקשר  מיד  קולי.  בתא  הודעות   17 לו 
נשמע  הראשונה  בהודעה  והנה  ההודעות,  את 
לו  המודיע  הקרובים  מידידיו  אחד  של  קולו 
בקול בהול שאינשי דלא מעלי פרצו את המכונה 
וגנבו את כל אשר בה - הן את הפחיות והן את 
המעות, ומזעיקו לבוא מיד. בהודעה השנייה הוא 
מתקשר שוב בדחיפות ואומר: "חבל על כל רגע, 
השלישית  בהודעה  משטרה".  להזמין  ננסה  אולי 
ועל  ותפסו חשוד,  מספר שהשוטרים כבר הגיעו 
בעל המכונה למהר לתחנת המשטרה )מגרש הרוסים 
לו  הודיע  הרביעית  בהודעה  להתלונן.  בירושלים( 

ל'ממלא  עצמו  מינה  הוא  עונה,  שאינו  שמאחר 
סיפר  בחמישית  השוטרים.  עם  ונסע  מקום' 
פרוטה  תומה,  עד  הגניבה  את  להשיב  שהצליחו 
אחת לא נעדרה. ובשישית אמר שכבר החזיר את 
המכונה על תילה ונעל אותה, והכל בא על מקומו 
מיהר  עתה  שיחות...(  'סתם'  היו  השיחות  )ושאר  בשלום. 
עיניו  במו  ראה  ואכן  לשם  להגיע  המכונה  בעל 

שאין שום 'זכר לחורבן'...
עתה, בואו חשבון, אילו היה מחזיק את הטלפון 
פתוח בשעת הלימוד והיה מפסיק ממשנתו ועונה 
צריך  ואין  פשיטא  הראשונה,  בשיחה  ידיד  לאותו 
להציל  ניתן  אם  לראות  מבוהל  רץ  שהיה  לומר 
שעות  גבי  על  שעות  עליו  עוברים  והיו  משהו, 
לב  כאבי  עם  ראש  וכאבי  מתח  )נערוון(  שללחץ 
השוטרים  את  להזמין  עצומות  בטרדות  כאחד... 
ולרוץ אחריהם... ועתה, כאשר השכיל לדעת שאין 
מפסיקים באמצע הלימוד- נחסכו ממנו כל אותם 
שעות קשות ורעות, ואדרבה, יתכן שדייקא בזכות 
עסק התורה שלמד ברציפות זכה שה' ישמור עליו 
מכל בהלה ויגן על ממונו שלא יפסד, וזכה לראות 
בחוש את דברי חז"ל )אבות ג ו( 'כל המקבל עליו עול 
תורה מסירין ממנו עול מלכות ודרך ארץ'...והאמת 
היא, שכאשר האדם מאמין שהפרנסה היא רק מן 
השמים והוא הנותן לך כח לעשות חיל, וכל עיסוקו 
על  בהול  אינו  אזי  בעלמא  כהשתדלות  רק  הוא 
פרנסתו בכל כ"ד שעות ה'מעת לעת' ואינו עוסק 
קביעת  לבטל  כגון  ומטורפת  יתירה  בהשתדלות 
לצורך  בציבור  תפילה  להפסיד  או  לתורה  עיתים 
פרנסה...זה הכלל, יאמין באמונה שלימה שהבורא 
יתב"ש הוא בורא ומנהיג לכל הברואים, הוא מנהל 
בו  והדבק  פלאות,  פלאי  מדוקדק,  בחשבון  עולמו 
ועושה רצונו בתום ובטח זוכה לראות כן, כי כביכול 

מלאכתו נעשית מאליה לטוב לו כל הימים.

ארכיון 'עוז והדר'
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תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

שמירת הגוף והנפש
סכנת בזיעת אדם

א. כתב השו”ע ]שם ס”ד[: צריך ליזהר מזיעת 
מזיעת  חוץ  המות  סם  האדם  זיעת  שכל  האדם, 
הפנים. וכתב הש”ך ]שם: וסימן לדבר, בזעת אפך 

תאכל לחם. 

ב. ולכן יזהר שלא יתן מאכל בין בגדיו לבשרו 
מפני הזיעה. ]חכמת אדם כלל סח ס”ב[. וכן לא 
יתן מאכל בין בגד עליון לבגד תחתון אם יש בו 

זיעה. ]כף החיים שם ס”ק לו[.

הביא משו”ת  לג[  ס”ק  ]שם  בדרכי תשובה  ג. 
התפילין  לו  שנפלו  מאחד  שנשאל  ואהלות,  מור 
של ראש לתוך סיר מרק רותח, וכתב שמצד גוף 
כיון שהוא ממין כשר אין לחשוש,  עור התפילין 
שנתייבש  כיון  לחשוש  אין  נמי  העור  דם  ומצד 
כעץ זה כמה שנים, אך מה שיש לחשוש הוא מצד 
זיעת האדם הדבוק בתפילין, וזיעת האדם יש בו 
ביטול בשישים,  אין  ולדעת הט”ז, בסכנה  סכנה, 
לן  דקיימא  המרק,  להתיר  כתב  להלכה  אמנם 
לדינא, דגם זיעת האדם בטל בשישים, ובודאי היה 

במרק שישים כנגד זיעת האדם הדבוק בתפילין.

ד. בגד עם זיעה שנפל לתוך סיר מרק רותח, 
זיעת הבגד, המרק  ואין שישים במרק לבטל את 

אסור באכילה. ]ע”פ הנ”ל[.

אין  הרבה,  ומזיע  במטבח  שעובד  אדם  ה. 

שמטפטף  ממה  לחשוש 
על  פניו  מזיעת  לפעמים 
המאכלים, כי בזיעת הפנים אין 
חלקי  שאר  מזיעת  וגם  סכנה, 
מעט  כי  לחשוש,  אין  הגוף 
בטלות  ודאי  הזיעה  טיפות 

בשישים. ]ע”פ הנ”ל[.

סימן  ]או”ח  הרמ”א  כתב  ו. 
אינו  אדם  דזיעת  ס”ה[,  תסו 
ברורה  במשנה  אמנם  מחמיץ. 
כתב, שיש מחמירים בזה. ולכן 
שיש  למי  לעורר,  הראוי  מן 

לו זיעה בעת התעסקותו במצות שיראה לנגבם, 
משום חשש חימוץ. ומי שידיו מזיעות הרבה, לא 
יתעסק בעיסת המצות. ]עיין בפסקי תשובות שם, 
ובסימן תנט בהע’, מאידך עיין בבאר היטב סימן 
ת”ס סק”ד שכתב בשם האריז”ל, שיטריח עצמו 
לכפרת  גדול  תיקון  וזה  שיזיע  עד  מצוה  במצות 

עוון[.    

עניני יציאה לדרך מצוואת רבי יהודה 
החסיד

]צוואה  לדרך.  כשיוצא  מנעליו  ימשח  לא  א. 
בלי  וטיט  מעפר  הנעלים  לנקות  מותר  אך  לט[. 
אם  בדיעבד  וכן  מז[.  סימן  חי  ]שלחן  משחה. 
שכח ומשח מנעליו, ואין לו מנעלים אחרים, יצא 

לדרך  כשיוצא  ]שם[.  אלו.  במנעלים 
ולא ברגלו, אפשר להקל. ]שם,  ברכב 
ס”ק  קטז  סימן  יו”ד  תשובה  ובדרכי 
סד[. לאחר שיצא לדרך, ובפרט לאחר 
למשוח  מותר  חפצו,  למחוז  שהגיע 

מנעליו. ]דרכ”ת שם[.
איזה  שכח  אם  לביתו  יחזור  לא  ב. 
דבר. ]צוואה לח[. אמנם אם לא שכח 
מותר  מתעכבת,  שהנסיעה  אלא  דבר 

לחזור לביתו. ]שלחן חי שם[.

שלא לאכול יותר מדאי
ליה  אמר  ע.[  ]גיטין  בגמרא  איתא 
אליהו לרבי נתן, אכול שליש ושתה שליש והנח 
שליש, ופירש רש”י, מלא מעיך שליש ושתה שליש 
והנח שליש בטנך ריקם. והרמב”ם ]פ”ד מהלכות 
שתתמלא  עד  אדם  יאכל  לא  כתב,  ה”ב[   דעות 
כריסו אלא יפחית כמו רביע משביעתו. עוד כתב 
הרמב”ם ]בהלכה טו[: ואכילה גסה לגוף של כל 
החלאים,  לכל  עיקר  והוא  המוות,  סם  כמו  אדם 
או  אלא  אינם  האדם  על  שבאים  החלאים  ורוב 
מפני המאכלים רעים, או מפני שהוא ממלא בטנו 
ואוכל אכילה גסה ואפילו ממאכלים טובים, הוא 
ולשונו שומר  ששלמה אמר בחכמתו “שומר פיו 
מאכל  מלאכול  פיו  שומר  כלומר  נפשו”,  מצרות 
אלא  מלדבר  ולשונו  גסה(,  )אכילה  מלשבוע  או  רע 

בצרכיו. 

הגאון רבי אהרן מרדכי גרין  שליט”א

להרים אבן כדי לאיים על כלב 
הרודף אחריו

ושני  למושב,  קודש  שבת  על  נסעו  שאלה: 
חברים יצאו בשבת אחה”צ מחוץ לישוב ]במקום 
שאין עירוב[ כדי לטייל, ושם רדף אחריהם כלב, 
על  לאיים  כדי  גדולה  אבן  להגביה  מותר  האם 

הכלב שלא ירדוף אחריהם.

תשובה: אם יועיל להם לאיים על הכלב על 
אמנם  מותר.  זה,  במקום  האבן  את  שיגביהו  ידי 

עדיין אסור להם לטלטל את האבן ללכת עמו.

ו,  )סעיף  בשו”ע  מבואר  הרחבת הדברים: 
יח( דהתירו איסור מוקצה בשביל להציל מהיזקא, 

ולכן בנידו”ד באופן שיודע שיועיל במה שמרים 
אבן לאיים על הכלב מותר להרימו דהתירו בזה 
איסור מוקצה, אמנם מאידך אסור לטלטלו וללכת 
עם האבן בכרמלית כמבואר במשנ”ב )סקע”ז( בשם 
דרבים.  היזקא  משום  אלא  התירו  דלא  הפרמ”ג 
היזקא דרבים, לכאורה  והנה בגדר הדברים מהו 
מבואר מהמשנ”ב הנ”ל )סקע”ז( דהוא דוקא כאשר 
כשיבוא  אבל  אדם,  בני  משני  ליותר  יבוא  הנזק 
רק לשני בני אדם לא הוה רבים, דהרי כתב שם 
דסתם בית אין מצוי בו רבים כ”כ, והיינו דסתם 
בית  בכל  והרי   – דרבים  היזקא  מיקרי  לא  בית 
מיקרי  לא  ואעפ”כ  אנשים,  שני  הפחות  לכל  יש 

דנן  בשאלה  ה”ה  וא”כ  רבים. 
ולכן  דרבים,  היזקא  מיקרי  לא 
אסור ללכת עם האבן ולטלטלו 
שאין  ]דבמקום  בכרמלית 
לנו  שאין  בזמנינו  הוא  עירוב 
להרימו  ורק  ככרמלית[,  רה”ר 

מותר.

לשחק כדור במגרש 
המיועד לכך

לשבת  נסעו  שאלה: 
בכדור  לשחק  ורוצים  למושב, 

במגרש המיועד לכך, האם מותר.

תשובה: מותר.
)ס”ק קנח( כתב  הרחבת הדברים: במשנ”ב 
חשש  מפני  וכרמלית  ברה”ר  לשחוק  שאסור 
ב’  והנה  גומות,  אשוויי  חשש  משום  או  טלטול, 
שכל  טלטול  חשש  לא  בזמנינו,  אין  החששות 
הערים מעורבות כדת וכדין, וגם לא חשש אשוויי 
וכמבואר  כהוגן,  מרוצפת  העיר  כל  שהרי  גומות 
שמובא  ואף  שם(.  הלכה  ובביאור  ב  )סעיף  של”ז  בסי’ 
)פ”ד  תענית  במסכת  הירושלמי  בשם  יוסף  בבית 
ה”ה( דחרבה עיר משום ששחקו בכדור, עי’ בדרכי 

משה )סקי”א( ובביאור הגר”א )סקצ”א( שביארו דשם 
היה שטילטלו ברה”ר בשבת שלא כדין ולכן חרבה 

העיר, אמנם באופן שאין עושים איסור 
ולכן  הדבר.  מותר  שפיר  ודאי  בזה, 
הורה מו”ר דאפשר לשחק בזה בשבת 
ואין בזה שום חשש. אמנם אמר מו”ר, 
דיש לחוש בזה משום ביטול תורה, וכן 
החיים  בכף  בזה  עי’  בפוסקים,  מבואר 

)סי’ שח ס”ק רנט(.

לעשות פעולות ע”י 
הפלאפון כששוהה בחו”ל 
עבור ביהמ”ד שבא”י שם 

כבר נכנסה השבת
שם  בחו”ל  השוהה  ביהמ”ד  גבאי  שאלה: 
לאחר  שעות  כשבע-שמונה  השבת  נכנסת 
לעשות  יוכל  אם  ושואל  בא”י,  השבת  שנכנסת 
פעולות חשמל ע”י הפלאפון הכשר ]כגון להגביר 

את המזגן ולכוין את השעון-שבת וכדומה[.

תשובה: מותר בכגון דא.
דמפני  מו”ר,  ביאר  הדברים:  הרחבת 
נכנסה  לא  עדיין  בחו”ל  כעת  שנמצא  שאצלו 
כי  שבת  מעשה  אינו  הוא  דאצלו  נמצא  השבת, 
השבת.  נכנסה  כבר  שבא”י  אף  חול  מעשה  אם 
ולכן אזלינן בתר המקום שנמצא כעת, ומותר לו 

לעשות כן.

הגאון הגדול רבי מאיר סירוטה שליט"א

ארכיון 'עוז והדר'

ארכיון 'עוז והדר'



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםח מחוברים

תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

פוסק הדור הגאון רבי משה שטרנבוך שליט”א 
מח”ס תשובות והנהגות

בעיר  שאינו  מי  שאלה: 
שנסע לשבת או חופש והעירוב 
חצרות מונח בביתו אם מועיל. 

שיהיה  צריך  תשובה: 
העירוב ראוי לאכילה, וכאן שאי 
שהעירוב  למקום  ליכנס  אפשר 
נמצא לכאורה לא מועיל, וראוי 
מהשכנים  אחד  שאם  לפרסם 
נסע לשבת והעירוב מונח אצלו, 
באסור  אלא  ליכנס  אפשר  ואי 
דאורייתא  דסתירה  מלאכה 
שיכול  ואף  מועיל,  לא  העירוב 

לשבור הדלת בקלקול שאין כאן אלא שבות, ויכול 
לעשות ע"י עכו"ם בבין השמשות ואז הוי שבות 
דשבות דמותר לצורך מצוה, מ"מ כיון שיש בזה 
מקפיד  שהרי  כן  לעשות  הותר  לא  מזיק  איסור 
בעה"ב שלא יכנסו כך לביתו ולכן לא מועיל. ועי' 
בנוב"י תנינא סי' ל"ט כעין זה שאם גזרה המלכות 
שלא יפתחו בשבת את המקום שהעירוב שם לא 
מועיל העירוב, אף אם הוי שבות, כיון שהמלכות 
מקפדת. ועוד שבביאור הלכה סימן שצ"ד הוכיח 
שבבנין גמור המחובר לקרקע אף באופן ששובר 
דהוי  כדאורייתא  דינו  מקלקל,  והוי  המפתח 
משום  או  העירוב,  לצורך  כן  שעושה  מה  תיקון 
דהוי קרוב לדאורייתא, ולכן לא מועיל שם הנחת 
יצוייר  וא"כ ה"נ אסור אף אם  בו, ע"ש,  העירוב 
ליכנס  אם אפשר  אבל  ע"ז.  בעה"ב מקפיד  דאין 
בידו  אין  שודאי  דמותר,  נראה  וכדו'  החלון  דרך 
לאסור העירוב שכבר זיכה להם ואנן סהדי דנוח 

לו שיכנסו כך לביתו ויאכלו. 
עשוי  שהעירוב  לשכן  מפתח  מסר  אם  ומיהו 
לומר  לו  ראוי  כשירצה,  ליכנס  ויכול  עבורו,  גם 
ולאכול  ליכנס  ויכולים  לו שהעירוב מונח בביתי 

וכה"ג נראה דמועיל. 
רק  מועיל  שהעירוב  זה,  דין  לפרסם  וראוי 
כשמונח אצל שכן שנמצא בביתו, ואם נסע לכל 
המפתח  את  השכנים  לאחד  לתת  צריך  השבת 
אכילת  לצורך  ליכנס  רשות  שנותן  ולהודיעו 

העירוב. )ועיין שו"ת מהרש"ם בדברי השואל ח"ו סימן ט"ו(.

שאלה: לקנות מחנות של מחלל שבת במקום 
שיש בסביבה חנות אחרת של שומר שבת.

)כ"ה  בהר  בפרשת  מביא  רש"י  תשובה: 
לעמיתך,  אלא  אינו  קונה  או  מוכר  דכשהוא  י"ד( 

ובתשובות הרמ"א )סימן י'( כתב שהחידוש שאפילו 
אצל  לקנות  חייב  יותר  בזול  העכו"ם  שאצל 
אלא  בזה  נזהרין  מעולם  שמענו  ולא  הישראל, 
והנהגות"  ב"תשובות  ועיין  ממש,  סגולה  יחידי 
)ח"א סימן תת"ה( מהדו"ק שנדחקנו מאד בזה )ונראה 

שמחללי שבת בזמננו אף אם אינם כעכו"ם, לגבי 
שאינם  והיינו  לעמיתך  שאינם  נתמעטו  זה  דין 

אתך בתורה ומצוות(. 
שאלה  מפני  בענין  פעם  עוד  עיינתי  ועכשיו 

שדברי  וראיתי  לידי,  שהגיע 
הרמ"א שחייב לקנות אצל ביוקר 
ולא אצל נכרי בזול אינו מוכרח 
נגד  שהם  תמוהין  ודבריו  כלל, 
סעיף  )קע"ה  וש"ע  ורא"ש  התוס' 
בר  כשיש  לעכו"ם  שבמכר  מ"א( 

ליה  משמתינן  דישראל  מיצרא 
רק אם נותן כהישראל, אבל אם 
והוא  מותר,  יותר  נותן  העכו"ם 
בזול  העכו"ם  אם  במקח  הדין 
מותר, וכ"מ ב"משפט שלום" על 
ח"מ מהגאון מבערזאן זצ"ל ח"מ 
ר"ס קפ"ט שמתפלא על הרמ"א 
)ח"מ ס"ס ע"ט(, ולפי דעות אלו יוצא שמותר  וח"ס 

לחפש בזול אפילו אצל עכו"ם. 
אמנם היכא דהמחירים של היהודי והגוי שוים, 
תורה,  שומר  מיהודי  לקנות  מדינא  חייב  ודאי 
ולא מעכו"ם או מחלל שבת בפרהסיא שנתמעט 
מעמיתך. אמנם צ"ע מהו השיעור עד כמה צריך 
לטרוח עבור זה, ואטו נימא שאם בקצה העיר יש 
חנות של שומר שבת שיצטרכו לקנות ממנו דוקא, 
והבאנו בתשובה שמה שרבינו החזו"א זצ"ל נהג 
בהתחלת  רחוק  מרקחת  בבית  לו  לקנות  לשלוח 
העיר שהיה שומר שבת, ולא מבית מרקחת קרוב 
של אינו שומר שבת, אבל אולי מדת חסידות נהג, 
ולא קבע כן מעיקר הדין, וצידדנו דאולי השיעור 
לגבל  או  בציבור  בתפילה  כמו  מיל  הילוך  כדי 

בטהרה. 
והנה בתשובות רמ"א שם דעתו שאפילו ביוקר 
וכבר  שתות,  עד  אצלו  לקנות  חייב  היהודי  אצל 
העכו"ם  ואם  בזה,  להקל  שאפשר  לעיל  ביארנו 
בזול יכול לקנות אצלו, ומ"מ נוכל לקבוע מדבריו 
שיעור לדידן, שבמחיר שניהם שוה דחייב לקנות 
אצל היהודי, היינו דוקא בקונה מקח גדול, שאם 
בשתות זול היה נוסע גם למרחק, או בשוין ראוי 
קטן,  דבר  לקנות  אבל  שמה,  עד  עצמו  להטריח 
עד  ישלם  אפילו  עצמו  יטריח  לא  קרוב  שאם 
יכול לקנות גם מעכו"ם קרוב. אבל  יותר,  שתות 
ודאי  בטלפון,  שמזמין  כגון  טירחא  שאין  באופן 
שומר שבת קודם כשהמחיר והתנאים שוין וז"פ. 

האי  שמכח  הרמ"א  דלדעת  אמינא  ומסברא 
הנה  ביוקר,  ולקנות  ממון  לוותר  מחוייב  דינא 
לדידן  אבל  מדינא,  הוא  מישראל  לקנות  החיוב 
בת"כ  הדרשה  שעיקר  נראה  כה"ג,  חייבין  שאין 
הוא רמז בקרא כמדה טובה וכשאר מדות טובות, 
רק מרומז בתורה, ולדברינו שזהו רק מדה טובה 
א"ש שהושמט בש"ע, כשם שהשמיטו בש"ע כל 
עניני מדות ומוסר, שמקומם בספרי מוסר ומדות 
ודו"ק היטב בכ"ז. שו"מ כן בקרבן אהרן על התו"כ 

שם וכ"מ במלבי"ם שם שהוא ע"ד המוסר. 
נוהגין היום לדקדק לקנות  )וחכ"א אמר שאין 
ועלולים  בדבר  הגויים  ירגישו  פן  מישראל  דוקא 
לסכנה,  ח"ו  ונגיע  לעכו"ם  בינינו  שנאה  ללהט 
ואין בדבריו הכרח ובפרט בזמננו שיש חופש לכל 
אחד, ]גם מצוי ביוצאי מדינות שמשתדלים לקנות 

אצל בני מדינתם ולא חיישי לאיבה[(. 

מיהו אם ליהודי חנות ומתמוטט בפרנסתו, ראוי 
לרב העיר לחייב כל אחד לקנות אצלו, וכשקונה 
כשהמחירים  ובפרט  בו,  והחזקת  מצות  מקיים 

אצל היהודי אינם גבוהים כ"כ.

שאלה: אם מותר לבנות אולם בגינה וצריכים 
לזה לעקור אילני מאכל.

תשובה: בל תשחית דאילנות חמור, והקוצץ 
יש בזה חשש סכנה ר"ל, ולכן אף דמדינא לבנות 
בית דירה במקומו התיר הט"ז בסוס"י קט"ז, מ"מ 
כיון דאיכא דיש חשש סכנה לדעתי יש להחמיר 
את  להעביר  ראשית  תנאים,  בג'  רק  ולהתיר 
האילנות עם מעט אדמה למקום אחר, שבאופן זה 
אין השחתה אילן כלל, וכמבואר בשאילת יעב"ץ 
דבפ"ת  סגי,  לא  לבד  זה  ובהיתר  ע"ו,  סימן  ח"א 
סופר"  ה"חתם  הגה"ק  דברי  מביא  ו'(  ס"ק  )קט"ז 

שבזה  מקומו,  לצורך  רק  בזה  גם  שמתיר  זצ"ל 
תשכ"ט(,  סימן  לקמן  )ועיין  בנין  דלצורך  ההיתר  יש 
ולדעתי הטעם דגם כשמעביר עם אדמה לפעמים 
לא גדל במקום החדש או עכ"פ לא כמו במקומו 
עם  במעביר  מקיל  סופר  דהחתם  ואף  הקודם. 
אדמה לצורך מקומו מ"מ מחשש סכנה החמרתי, 
ע"י  עכו"ם  ע"י  זאת  שיעשה  השלישי  והתנאי 
בשיעור  אדמה  עם  האילנות  את  לעכו"ם  שיקנה 

יניקה ויכול הגוי לקוץ ולהוציא האילנות.
אינו  ראשית  התרים:  ג'  כאן  לנו  יש  זה  ולפי 
משחית רק מעביר למקום אחר, ועוד שזהו לצורך 
בנין, ועוד שמקנים לנכרי את האילן עם הקרקע 
יכול העכו"ם  ובכה"ג  בקנין כסף,  יניקה  בשיעור 
יניקה,  בשיעור  הקרקע  עם  העץ  לעצמו  לקצוץ 
ספק  אין  זה  ובאופן  מדנפשיה,  קוצץ  והעכו"ם 

שמותר מדינא.

)עיין בדרכ"ת סימן קט"ז  אמנם מפני חומר הסכנה, 
ס"ק נ"א סוד"ה ועיין בשו"ת טוטו"ד( מהיות טוב שיביאו 

הענין בפני בית דין והיינו ג' ת"ח שידונו ויכריעו 
של  דין  בבית  מתירין  שאנו  כשם  ואז  שמותר, 
מטה, כך מתירין בב"ד של מעלה, ואין חשש ח"ו 
נפלא  סוד  בזה  יש  כ"כ  להחמיר  הדבר  )וטעם  סכנה  מפני 
שהאדם עץ השדה ויש לתת לעץ פרי חיות( ולכן גם במקום 

שיש כל ג' צדדי ההיתר שהבאנו נכון שיהא עכ"פ 
בהסכמת הרב, שכחו בזה כבית דין.

אילן  שקוצץ  דמי  )קל"ב(  פסחים  תוס'  ובפסקי 
הדבר  ופירשתי  ברכה,  סימן  רואה  אינו  סרק 
שבפסוק נאמר "אם בחוקותי תלכו וגו' ועץ השדה 
יתן פריו" )ויקרא כ"ו, ד'( ופירש רש"י שם בשם הת"כ 
דאילני סרק עתידים לעשות פירות, וכ"ש בביאת 
סרק  אילני  וגם  והואיל  כן,  שיהיה  צדקנו  משיח 
מוכשרים לתת פירות לכן אין ראוי לקוצצם ואינו 
רואה סימן ברכה )מיהו הפוסקים לא הביאו איסור 
בזה וכן נהגו לקצוץ ענפים בשלימות לצורך סכך 
שנוהגים  פרי  בעצי  כמו  נמנעים  ולא  לסוכות, 
להקפיד ולא לקוצצם היכא דאפשר לסכך בענפים 
שאינו מעץ פרי, עיין בדרכ"ת ס"ק נ"א ד"ה ועיין 

בס' פנים יפות ע"ש(.

ארכיון 'עוז והדר'



גיליון יט
פרשת עקב תשפ"ו

בס"ד

אורות של אמונה 
לדרך החיים

מלוקט מדברות 
קדשו ותורתו של 
האדמו"ר רבי דוד חי 
אביחצירא שליט"א

צֵל הָאֱמוּנָה בְּ
פרקי חיזוק לחיים של רוגע ושלווה

המשך בעמוד הבא

פניני דעת         נְהִירִין
לנתיבות חיי היום

סוד השמחה בברכת המזון השגחה מדוקדקת – כוחה של אמונה תמימה 
בכל מאורעות החיים

מבט של אמונה מול הנהגת 
ההסתר

חייו של האדם בעולם הזה אינם מתנהלים 
נתקלים  אנו  פעם  לא  מנוחות.  מי  על  תמיד 
בייסורים.  אף  ולעיתים  בחסרונות,  בקשיים, 
על  ולהתבונן  לשאול  הוא  אדם  של  טבעו 
מאורעות חייו, ובמיוחד כשהם נראים כקשים 
המוסר  וחכמי  הדורות  גדולי  אולם,  להבנה. 
כגדול,  קטן  מאורע,  כל  כי  אותנו,  מלמדים 
הניסיון  מדויקת.  פרטית  בהשגחה  מוכוון 
האמיתי של היהודי אינו רק לעבור את הקושי, 
מוחלטת  באמונה  עת  באותה  לעמוד  אלא 
שהשם יתברך עומד מאחורי כל פרט, ומכוון 
הכל לתכלית אחת, לטובתו הרוחנית ולתיקון 
החיים  מאורעות  קבלת  בעולם.  שליחותו 
הנפש  למנוחת  המפתח  היא  ה,  זַכָּ באמונה 

ולדבקות אמיתית בבורא.
תכלית כל הצער – לעורר את 

האדם לתשובה
ח  (דברים  בפרשתנו מלמדת אותנו התורה 
אֶת  אִישׁ  ר  יְיַסֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ י  כִּ לְבָבֶךָ  עִם  וְיָדַעְתָּ  ה) 
בעבודת  גדול  יסוד   . רֶךָּ מְיַסְּ אֱלקֶֹיךָ  ה'  נוֹ  בְּ
השם הוא לדעת כי כל הקורה עם האדם נובע 
מהנהגת השם ומהשגחה פרטית. על אמונה זו 
והעמידן  חבקוק  בא  א)  כד,  (מכות  חז"ל  אמרו 
ד).  ב,  (חבקוק  יִחְיֶה  אֱמוּנָתוֹ  בֶּ יק  וְצַדִּ אחת,  על 
כשאדם רואה איזה שינוי או עיכוב המתרחש 
השמיים  מן  שבוודאי  דעתו  לתת  עליו  בחייו, 

רוצים לעורר אותו להיטיב את מעשיו.
על כך אמרו חז"ל (ערכין טז, ב) שאפילו אם 
הושיט אדם ידו לכיסו ועלה בידו מטבע אחר 
ממה שביקש, הרי זה בכלל ייסורים. ובוודאי 
כזה של החלפת  שאין הכוונה שבצער מועט 
שהתכלית  אלא  עוונותיו.  לו  יתכפרו  מטבע 
האמונה  בקרבו  חזקה  תהיה  כך  שכל  היא 
שמן השמיים מבקשים לעורר אותו לתשובה. 
יזכה  בכך  מעשיו,  את  ויתקן  יפשפש  וכאשר 
תולדות  בספר  שלמה.  ולכפרה  לתשובה 
הבעל  בשם  מביא  וישלח)  (פרשת  יוסף  יעקב 
לסיבת  שזה  מאמין  שהאדם  כיוון  טוב,  שם 
ופחד השם,  ומיד מתחרט מלא חרדה  חטאו 
הייסורים  של  התכלית  שכן  לו,  מוחלין  מיד 
היא ההתעוררות. וכיוון ששב, אינו צריך עוד 

ייסורים.

לפשפש בייסורים קלים
בדרך זו מבארים את מאמר חז"ל (ברכות ה, 
א) אם רואה אדם שייסורין באין עליו יפשפש 
במעשיו, ואם פשפש ולא מצא יתלה בביטול 
דווקא  הם  כאן  האמורים  הייסורים  תורה. 
מטבע  בידו  שעלתה  מי  כמו  קטנים,  ייסורים 
אחרת, שכן על ייסורים גדולים לא נכון לומר 
רואה שייסורים באים, הרי הוא מרגיש אותם 

בכל גופו.
בייסורים קלים אלו, שלעיתים אינם ממין 
חטא  איזה  לדעת  קשה  אדם,  של  חטאיו 
במעשיו,  יפשפש  חז"ל  אמרו  לכן  לתקן.  עליו 
מבקשים  מה  עצמו  את  ויבדוק  שיתבונן 
יתלה  לתקן,  מה  מוצא  אינו  ואם  לעוררו. 
כל  אצל  השייך  עניין  זהו  שכן  תורה,  בביטול 

אדם להוסיף בו קביעות ועמל.
קריאת שמע – התגברות באמונה 

פשוטה
באמת, עיקר עבודת האמונה היא להאמין 
ניכרת לעין האדם.  גם כשאין הנהגתו  בהשם 
בשעה שחיי האדם מתנהלים על מי מנוחות, 
האדם  אמונת  להאמין.  רבותא  כל  בכך  אין 
נסתרת,  השם  שהנהגת  בשעה  דווקא  נבחנת 
עיניו  את  השם  העלים  כביכול  לאדם  ונדמה 
מראה  על  להתגבר  היא  העבודה  ממנו. 
שום  בלי  מוחלטת  באמונה  ולהיאחז  העיניים 

פקפוק.
ישראל  של  במנהגם  העמוק  הרמז  זהו 
של  הראשון  הפסוק  בקריאת  עיניים  לעצום 
לאטום  לאדם  הוראה  זוהי  ישראל.  שמע 
מכל  להתפעל  ולא  סביבו  מלהביט  עיניו  את 
עול  עצמו  על  לקבל  אלא  לעיניו,  הנראה 
ופשוטה.  שלמה  באמונה  שמיים  מלכות 
לידי  לבוא  עלול  חקירה  מתוך  המאמין 
מתמיהות  עיניו  את  שעוצם  מי  אך  ספקות, 
על  להתגבר  בכוחו  תמימה,  באמונה  ומחזיק 

כל המכשולות.
כל הניסיונות מותאמים לכוחות 

האדם
הניסיונות  שכל  תמיד  לזכור  חייב  יהודי 
בדיוק  מותאמים  הזה  בעולם  עליו  הבאים 
ניסיון  לכוחותיו. אם מן השמיים הזמינו לפניו 
שיש  וראו  שבדקו  משום  זה  הרי  מסוים, 

צינור השפע של העולמות 
כולם

הנזכרת  המזון,  ברכת  מצוות 
התדירות  מהמצוות  היא  בפרשתנו, 
דווקא  אך  יום,  בכל  מקיים  שיהודי 
מתוך  שתיעשה  סכנה  קיימת  כך  בשל 
קוראים  האמת  חכמי  ובחופזה.  הרגל 
בכוחה  ולהכיר  המבט  את  להרים  לנו 
העצום של ברכה זו. חכמינו מלמדים כי 
הברכה אינה רק אמירת תודה על המזון 
רוחני  שאכלנו, אלא היא פועלת כצינור 
הממשיך שפע על כל העולמות. וכאשר 
יהודי ניגש לברך את ברכת המזון מתוך 
טובה,  ועין  הלב  רחבות  עצומה,  שמחה 
פותח  אלא  מצווה,  מקיים  רק  לא  הוא 
שערי  את  כולו  העולם  ועבור  עבורו 
השפע ממקור הברכות בסבר פנים יפות.
חיבור כל העולמות בשמחה

ייתכן  לא  דעה,  בעל  שהוא  מי 
עמוקה  וחדווה  שמחה  יתמלא  שלא 
ואין  המזון.  ברכת  לברך  שזוכה  בעת 
צריכה  שלו  המזון  שברכת  לומר  צורך 
ובאהבה,  ביראה  הלב  בכוונת  להיאמר 
רבה  מה  ומאמין  יודע  הוא  שכן 
העליונים.  העולמות  בכל  השפעתה 
ומלבד שעל ידי הברכה הוא זוכה לחבר 
הוא  שכאשר  הרי  העולמות,  כל  את 
עליו מעלה  נוספת  מברך מתוך שמחה, 
העולמות  כל  את  מחבר  שהוא  נשגבה 
ביתר שאת. רמז לדבר ניתן למצוא בכך 
מְחָה הן ראשי  שִׂ שהמילים עִבְדוּ אֶת ה' בְּ
העולמות,  ארבעת  שמות  של  תיבות 

אצילות בריאה יצירה ועשייה.
לברך בחדווה ובעין טובה

דף  ויקהל  (פרשת  הזוהר הקדוש  בספר 
המברך  של  בשבחו  מאוד  הפליגו  ריח) 
שמברך  מי  שם,  אמרו  וכך  בשמחה. 
צריך  שובע,  מתוך  הוא  בריך  לקודשא 
לכוון את ליבו ולשים את רצונו בחדווה 
בחדווה  יברך  אלא  עצוב,  יימצא  ולא 
בחדווה  מברך  שהוא  וכמה  זה.  בסוד 
השמיים  מן  לו  נותנים  כך  טובה,  ובעין 
את שפעו בחדווה ובעין טובה, ובגלל זה 

לא יימצא עצוב כלל אלא רק בחדווה.
וכן בזוהר חדש (מגילת רות דף מח ע"ב) 
שמח  המזון  ברכת  שמברך  מי  אמרו, 

לברך  וצריך  למטה.  ושמח  למעלה 
לשמח  כדי  דליבא  וברעותא  בחדווה 
את מידת הטוב, כפי שמצינו אצל בועז 
הצדיק עליו הכתוב אומר (רות ג ז) וַיֹּאכַל 

יטַב לִבּוֹ. תְּ וַיִּ שְׁ עַז וַיֵּ בֹּ
להראות כלפי מעלה כנדיבים

האריז"ל  בכתבי  גם  מבואר  זו  בדרך 
האריז"ל  עקב).  פרשת  המצוות  (שער 
אף  גדול.  יסוד  לדעת  שצריך  מסביר 
שבתוך  נתבאר  הסוד  שבתורת  פי  על 
לאדם  יש  חול,  יום  הוא  אם  הסעודה, 
להתעצב מעט אל ליבו על חורבן הבית 
כפי שמובא בזוהר, אמנם בברכת המזון 
להראות  צריך  ואדרבה  מתהפך  המצב 
שמחה יתירה בליבו. וכמו שאמרו בזוהר 
לִבּוֹ, שבירך  יטַב  וַיִּ תְּ  שְׁ וַיֵּ וַיֹּאכַל  על בועז 

על מזונו בשמחה ובטוב לבב.
עומק  את  לבאר  מוסיף  האריז"ל 
שאנו  הכוונות  ידי  על  בדבר,  הטעם 
את  ממשיכים  אנו  באכילתנו  מכוונים 
השפע והמזון לעולמות העליונים, ומתוך 
מן  למעלה,  ממשיכים  שאנו  השפע 
מזון  ונותנים  בחזרה  מחלקים  השמיים 
לברך  האדם  צריך  ולכן  אלינו.  ואכילה 
ברכת המזון בעין טובה ובשמחה יתירה, 
כדי להראות כלפי מעלה שאנו כנדיבים 
בעלי עין טובה ולא צרי עין חלילה. ואז, 
כאשר אנו פועלים בשמחה ובנדיבות, גם 
מידת ההשפעה שלמעלה נותנת לנו את 
ובעין  בשמחה  בשפע,  בחזרה  מזונותינו 

טובה.

הוראה למעשה:
וְאָכַלְתָּ  אותנו  המצווה  עקב  פרשת 
תובעת  אֱלקֶֹיךָ  ה'  אֶת  וּבֵרַכְתָּ  בָעְתָּ  וְשָׂ
לברכת  הגישה  את  לשנות  מאיתנו 
למלמל  במקום  הסעודה,  בסיום  המזון. 
לרגע  לעצור  ננסה  בחופזה,  הברכה  את 
ליבנו  את  נמלא  דעתנו,  את  ניישב  קט. 
בהכרת הטוב על המזון שקיבלנו, ונוציא 
כל מילה מפינו מתוך שמחה ועין טובה. 
נזכור שבאותם רגעים אנו עומדים לפני 
צינורות  ופותחים  המלכים  מלכי  מלך 
של שפע עבורנו ועבור העולם כולו. ככל 
שנברך בשמחה וברוחב לב רב יותר, כך 
יושפע עלינו בחזרה שפע רב של טובה 

וברכה ממקור כל הברכות.



פוֹר  מֶר כְּ צָּ לֶג כַּ תֵן שֶׁ ביכולתו לעמוד בו ולהתגבר עליו. וכפי שרגילים לדרוש על הפסוק (תהלים קמז, טז) הַנֹּ
והאפר  וכפי כמות העצים  יורד השלג,  יְפַזֵּר. כפי מידת הצמר שיש לבני אדם כדי להתחמם, כך  אֵפֶר  כָּ
להסקה, כך שורר הכפור בעולם. הקדוש ברוך הוא נותן את ימי הקור רק לפי ערך כוח הבריות להתמודד 

איתו. ידיעה זו נוטעת באדם חיזוק עצום ותמימות שיש בכוחו לעמוד בכל ניסיון.
חיזוק לבעל ייסורים ולכל שליחות ייחודית

חיזוק גדול יכול כל אדם למצוא לעצמו בשעה שייסורים באים עליו. הלא ידוע שהקדוש ברוך הוא 
משראה  אך  הדין,  במידת  להתנהג  הייתה  הבריאה  עיקר  השערה.  כחוט  אליו  הקרובים  עם  מדקדק 
השם שאין העולם מתקיים, שיתף עימה מידת הרחמים. אולם מחשבת הבריאה הראשונה במידת הדין 
השמיים  שמן  בכך  עצמו  יחזק  כנגדו,  מתוחה  הדין  שמידת  אדם  רואה  ואם  הצדיקים.  אצל  מתקיימת 
בָב, ובוודאי יש  מראים לו שהוא נידון במידת הצדיקים הקרובים. אף אם אינו מבין מדוע, הרי ה' יִרְאֶה לַלֵּ

בו מעלות שבגינן הוא נידון במידה זו.
ומכאן לכל אדם. גם אם נדמה שאין הנהגת השם עמו כפי שהוא מנהיג את חבריו, וקורות חייו שונים, אל 
יתרעם בליבו. כל אדם נשלח לעולם עם שליחות ייחודית, ואין שני בני אדם ששליחותם זהה. הדבר דומה 
לנוסעים בתחבורה ציבורית, כולם עולים באותה תחנה, אך לכל אחד יעד שונה, ואין הגיון לבקש להשוות 
את תנאי הנסיעה של כולם. כך גם מאורעות האדם מתוכננים לפי שליחותו המיוחדת. ועל כן, נקבל הכל 

באהבה, באמונה ובהבנה שהכל מכוון להיטיב לנו באחריתנו.


למדנו שעבודת האמונה אינה מסתכמת רק בהצהרה, אלא באופן שבו אנו מגיבים למאורעות היום יום. 
בפעם הבאה שמשהו לא יסתדר כפי שתכננו – פגישה שבוטלה, עיכוב קל, או אפילו מטבע שהתחלפה 
בכיס – נעצור לרגע, ובמקום לכעוס או להיות מתוסכלים, ניזכר מיד שהכל מושגח. נאמר לעצמנו, השם 
יתברך מנהיג אותי עכשיו, ויש כאן קריאה להתעוררות ולקרבה. ננצל את הרגע לבדק בית קצר ולחיזוק 

בלימוד התורה. כך, נהפוך כל עיכוב למנוף של עלייה, ונחיה חיים של מנוחת הנפש ואמונה פשוטה.

המשך מעמוד קודם

מוּסָר אָבוֹת
הדרכה מעשית בפרשת השבוע

צֵל הָאֱמוּנָה בְּ

משפט של אהבה – הזכות העצומה 
בהיותנו חלק מכלל ישראל

מידת הרחמים שבדין שמיים
הדין  במידת  ורק  אך  נמדדת  אינה  מעלה  של  דין  בבית  הדין  שורת 
ישראל,  עמו  על  העצומים  ברחמיו  הוא,  ברוך  הקדוש  והיבשה.  המוחלטת 
שוקל את מעשי האדם לא רק כפי שהם מצד עצמם, אלא גם ביחס לסביבתו 
ולדורו. כאשר יהודי משתדל ומתאמץ, אף אם מעשיו אינם מושלמים, עצם 
העמידה שלו באמונה טהורה אל מול עולם חומרי ומנוכר, הופכת אותו לצדיק 
בדינו. חסד זה של הערכה יחסית כלפי אומות העולם, הוא פתח של תקווה, 

אור גדול וזכות עצומה לכל יהודי באשר הוא.
בדין שמיים האדם נחשב כצדיק לפי ערך סביבתו

ים וגו'. מחסדי  ל הָעַמִּ הְיֶה מִכָּ רוּךְ תִּ התורה מבטיחה בפרשתנו (דברים ז יד) בָּ
השם עם בני ישראל עם קרובו, שכאשר הוא דן את האדם, אינו דן אותו על 
פי מעשיו בלבד, כי במה נחשב הוא, אלא דן אותו כפי ערך האנשים אשר על 
פני האדמה. ובזה ייחשב לצדיק כנגדם, באם שאר האנשים הם רשעים לנגדו, 
בני  גם בכלל ישראל, הקדוש ברוך הוא דן את  כן  ייחשב.  ואילו הוא לצדיק 

ישראל לפי ערך רשעות העמים, ובזה יצאו ישראל זכאים בדינם.
נֵאתִי. כאשר אין  ו שָׂ ועל כגון זה נאמר (מלאכי א ב-ג) וָאֹהַב אֶת יַעֲקֹב וְאֶת עֵשָׂ
ישראל נוהגים כראוי אזי האהבה אליהם היא מצד שאת עשו שנאתי, ולעומתו 
(פרשת בלק ד"ה ויתכן). ומכל  נועם מגדים  ראויים הם לאהבה, כך מובא בספר 
מקום אין זו הדרך המובחרת שתהיה אהבת ישראל ניכרת רק מצד שפלות 
(פרשת  נועם  האמרי  מַלְאָכִי. מביא  אֶל  ה'  דְבַר  א  ׂ מַשָּ נאמר שם  ולכן  הגויים, 
ויחי אות מב) כי הייתה הנבואה הזו חשובה עליו כמשא כבד, שאין בני ישראל 
רוּךְ  חביבים על השם יתברך מצד עצמם, כי אם לעומת האומות. וזהו שכתוב בָּ
ים, שהברכה היא שהשם דן את עם ישראל לפי ערך העמים  ל הָעַמִּ הְיֶה מִכָּ תִּ

אשר סביבותיהם.
אמונה זכה גם בפושעי ישראל

ל  מִכָּ הְיֶה  תִּ רוּךְ  בָּ ברוך),  א"י  ד"ה  עקב  (פרשת  מגדים  בנועם  שכתב  כמו 
כופרים  הם  כי  טובים,  אתם  בערכם  כי  העמים,  כל  מסיבת  פירושו  ים  הָעַמִּ
היינו  וַעֲקָרָה,  עָקָר  בְךָ  יִהְיֶה  לאֹ  בישראל.  כן  ולא  זרה,  עבודה  ועובדי  בעיקר 
עובד עבודה זרה או עובדת עבודה זרה, ועל דרך הכתוב (ויקרא כה מז) לְעֵקֶר 
בשם  שנקרא  הרי  ב).  כ,  (קידושין  עצמה  זרה  לעבודה  הנמכר  זה  ר,  גֵּ חַת  פַּ מִשְׁ

עקר, כי כך בדין שייעקר מן העולם.
ךָ, אפילו פושעי ישראל, כמו שדרשו חז"ל (חולין ה,  וּבִבְהֶמְתֶּ ואמר הכתוב 
ךָ, שאפילו בגרועים  הֵמָה להביא פושעי ישראל. וזהו אומרו וּבִבְהֶמְתֶּ א) מִן הַבְּ
כולם  רק  בהם,  נמצאים  לא  ועקרה  עקר  פנים  כל  על  ישראל,  שבפושעי 

הְיֶה. רוּךְ תִּ מאמינים בהשם אחד, ולזה מובטח בָּ
איני חשובה למאומה כנגדך

כדבר הזה נרמז במה שדרשו חז"ל (בראשית רבה נ יא) בפסוק (מלכים א יז יח) 
יר אֶת עֲוֹנִי. שאמרה האישה הצרפתית  אתָ אֵלַי לְהַזְכִּ הוּ וגו' בָּ אמֶר אֶל אֵלִיָּ וַתֹּ
מעשיי  את  שוקל  הוא  ברוך  הקדוש  היה  אליי  שבאת  קודם  הנביא,  לאליהו 
איני  כנגדך  כאן,  שאתה  עכשיו  אבל  בעיניו,  כשרה  והייתי  מקומי  נֵי  בְּ כנגד 

חשובה למאומה.
את  לוי,  קדושת  בעל  ע"ה  מברדיטשוב  יצחק  לוי  רבי  הרה"ק  פירש  ובזה 
הנאמר בתפילת כהן גדול ביום הכיפורים, שלא יצטרכו ישראל זה לזה ולא 
לעם אחר. הרשע מישראל שאין מי להעריך כנגדו מישראל, יצטרכו להביא 
מן הגויים כדי להעריכו כנגדם ולזכותו בדין, כי בוודאי הפחות מישראל חשוב 
את  להעריך  יצטרכו  שלא  מבקשים,  אנו  זה  ועל  שבאומות.  הגדול  מן  יותר 

מעשינו כנגד אחרים, אלא שנזכה בזכות מעשינו הטובים בעצמנו.
סוד הקטורת ותפילת הציבור

(מעין ב נהר מו). טעם היות סמני  כיוצא בזה מצינו שכתב בחסד לאברהם 
רע,  שריחה  חלבנה  ובהם  יותר,  ולא  פחות  לא  סמנים  עשר  אחד  הקטורת 
הוא ללמדנו שבכל ציבור שיש ביניהם רשע אחד, אל יוציאוהו מביניהם ולא 
תפילת  בהשתתף  שיפסידו  בדעתם  יעלה  ואל  עמהם.  מלהתפלל  יעכבוהו 
רשע עמהם, אלא אדרבה, יגיע להם תועלת ולא הפסד. כי כשיעיינו למעלה 
חשובים  יותר  הרבה  ייראו  רשע,  אותו  תפילת  ערך  לפי  תפילתם  ערך  את 
ממה שהיו ללא אותו רשע עמהם. וגם הרשע ירוויח, כי בהתחבר תפילתו עם 

הציבור, חוזרת היא להיות חשובה ומתקבלת ברצון.

הוראה למעשה:
יהודי.  כל  על  להביט  כיצד  הדרך  את  לנו  מאירים  אלו  נפלאים  דברים 
אינם  שמעשיהם  או  רחוקים  שנראים  אנשים  סביבנו  רואים  אנו  כאשר  גם 
הם  אחד  בהשם  מאמינים  היותם  שבעצם  לזכור  עלינו  בשלמות,  מתוקנים 
ערך  את  מעלה  בתוכנו  נוכחותם  מזאת,  יתרה  בשמיים.  וחשובים  יקרים 
יהודי  כל  ולהכליל  נשתדל תמיד לקרב  כולו.  הציבור  העבודה הרוחנית של 
זכות. ועם זאת,  ונדון כל אדם לכף  בתפילותינו כדוגמת החלבנה שבקטורת, 
כולנו לעלות מעלה מעלה בעבודת השם, עד שנהיה  תפילתנו תהיה שנזכה 

אהובים ורצויים לפניו בזכות מעשינו הטובים והטהורים מצד עצמם.

מתנת הביזיונות – כוחה של שתיקה והעברה על המידות

לָכִים לְחָן הַמְּ ֻ       מִשּׁ
עובדות והנהגות מגדולי הדורות

המבט הפנימי על כבוד ובושה
טבעו של אדם לבקש כבוד ולהתרחק מן הבושה. 
כאשר פוגעים בו או מעליבים אותו, דמו רותח והוא 
ישראל  גדולי  מבקש מיד להשיב למחרפו דבר. אך 
מלמדים אותנו להפוך את המבט לחלוטין. בעולמה 
תקלה  או  עונש  אינם  בזיונות  התורה,  פנימיות  של 
הם  משמיים.  עצומה  מתנה  אלא  מהם,  לברוח  שיש 
משמשים כפדיון נפש טהור, מנקים את האדם מכל 
גזירות קשות שהיו עלולות  חטאיו, וממתיקים מעליו 
לבוא חלילה בצורה של חולי או צער גופני. מי שזוכה 
צורבת,  שעה  באותה  מידותיו  על  ולהעביר  לשתוק 
מעל  וישועות  חיים  של  אוצרות  ולזרעו  לעצמו  קונה 

לדרך הטבע.
סעודת ההודיה של הרה"ק 

מפרימשלאן
מנדל  מנחם  רבי  הרה"ק  על  מסופר  פלא  מעשה 
ולמקורביו  לאוהביו  פעם  שקרא  ע"ה,  מפרימשלאן 
פשר  על  המסובים  תמהו  הודיה.  סעודת  לערוך 
הוא,  מקובל  כי  להם  וסיפר  פתח  והצדיק  השמחה, 
שאם נגזר על האדם חולי או מכאוב חלילה, שולח לו 
הקדוש ברוך הוא אדם שיפגע בו וישפילנו, וכך על ידי 

צער הבושה יוצא הוא ידי חובת החולי או הכאב.
היום  ואמר,  מפרימשלאן  הרה"ק  המשיך  כן,  אם 
כנגדי  שעמדה  המוכיח  דבר  גדולים,  לבזיונות  זכיתי 
הוא  ברוך  הקדוש  שלח  ולכן  ועצומה,  קשה  גזירה 
בזיונות גדולים אלו כדי להצילני מהחולי. על כן מחויב 
שגמל  הגדול  חסדו  על  ועדה  בקהל  לו  להודות  אני 
להודות  לו  שיש  מחולי  שניצל  אדם  כל  כדרך  עמי, 
אֹכֶל  ל  כָּ יח-כב)  קז  (תהלים  כנאמר  הצלתו  על  ולשבח 
לַח  יִשְׁ וגו',  זְעֲקוּ  וַיִּ מָוֶת,  עֲרֵי  שַׁ עַד  יעוּ  גִּ וַיַּ ם  נַפְשָׁ תַעֵב  תְּ
אֵם וגו', יוֹדוּ לַה' חַסְדּוֹ וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם,  בָרוֹ וְיִרְפָּ דְּ
מכך,  ויותר  ה.  רִנָּ בְּ יו  מַעֲשָׂ רוּ  וִיסַפְּ תוֹדָה  זִבְחֵי  חוּ  וְיִזְבְּ
שממני נמנע החולי עוד בטרם יבוא אליי, הכל בזכות 

אותם בזיונות.
אין דבר יותר טוב מביזיונות

השקפה טהורה זו יש לו לכל אדם להחדיר לעומק 
ליבו. אמנם אנו מתפללים ומבקשים ואל תביאני לידי 
בזיון, אך לכל אדם ישנם מצבים בחיים בהם מאן דהו 
כי  להבין  עליו  שעה,  באותה  אותו.  ומשפיל  בו  עולב 
אין דבר יותר טוב מאותה השפלה כדי לפעול בעבורו 

ובעבור זרעו ישועה. ואף אם נגזרה גזירה חלילה, הוא 
בזכות  טוב  לרב  וזוכה  הביזיונות,  בכוח  ממנה  ניצול 
עולבים  ואינם  הנעלבים  מן  היה  בהם  רגעים  אותם 
הכתוב  שעליהם  משיבים,  ואינם  חרפתם  שומעים 
גְבֻרָתוֹ.  בִּ מֶשׁ  הַשֶּׁ צֵאת  כְּ וְאֹהֲבָיו  ה, לא)  (שופטים  אומר 
ומה לנו זכות גדולה מזו מאשר להיקרא אוהביו של 

מלך מלכי המלכים.
לחפש מי שיצערך כדי לזכות בחיים

ולא לחינם אמרו הקדמונים, שאם אדם היה יודע 
עבורו  טובים  הם  וכמה  מהביזיונות  מרוויח  הוא  מה 
רודף אחריהם.  ובעולם הבא, הרי שהיה  בעולם הזה 
בספרו  ע"ה  ויטאל  חיים  רבי  של  המופלאים  כדבריו 
לא  איש  יחרפך  ואם  ו),  שער  א  (חלק  קדושה  שערי 
וְאֹהֲבָיו  כתיב  זה  על  כי  עולב,  ולא  נעלב  והיה  תעננו, 
מי  לכל  מידותיך  על  והעבר  גְבֻרָתוֹ,  בִּ מֶשׁ  הַשֶּׁ צֵאת  כְּ
הוא  טוב  כי  בלבבך  אפילו  צער  תרגיש  ולא  שחטא, 
כל  על  לו  מעבירים  מידותיו  על  המעביר  כל  כי  לך, 
וחטאות.  עוונות  שכן  ומכל  א),  יז,  השנה  (ראש  פשעיו 
בשגב  כולנה  על  הוא  מוסיף  הקדושים  דבריו  ובסוף 
הביזיונות ואומר, ואם עיני שכל לך, היה לך לחפש מי 

שיצערך, כי חיים אתה מבקש לך.
אמנם לא כל אחד יכול לשמוח כאשר נשפך דמו 
הפחות  לכל  אך  חיוורא,  ואתי  סומקא  אזיל  בבחינת 
ידע בליבו כי כאשר הוא סופג ביזיונות, מתנה עצומה 
הם בשבילו. וכמו שאמר המלאך המגיד שהיה לומד 
ויקהל ד"ה  (מגיד מישרים פרשת  ע"ה  יוסף  מרן הבית  עם 
עוד אמר), שאם היו אנשים יודעים את שכר הביזיונות 
והתועלת שהם זוכים לקבל בעבור שמדברים עליהם 
כסף  מתנות  להם  הביאו  כאילו  שמחים  היו  בגנותם, 

וזהב.

נקודה לחיים:
של  בסיטואציה  עצמנו  את  מוצאים  אנו  כאשר 
בעבודה  המשפחה,  בחיק  אם  בין  חרפה,  או  פגיעה 
לענות  מיד  אותנו  מסית  הרע  היצר  ברחוב,  סתם  או 
ולהשיב מלחמה כדי להגן על כבודנו. זהו בדיוק רגע 
המבחן. נזכור באותה שנייה את סעודת ההודיה של 
ברגע  שקיבלנו  בליבנו  ונאמר  מפרימשלאן,  הרה"ק 
ונכוון  נבליג,  נשתוק,  במתנה.  טהור  נפש  פדיון  זה 
כל  ולהמתקת  עוונותינו  לכפרת  תהיה  זו  ששתיקה 
שווה  כזו  שתיקה  ישראל.  כל  ומעל  מעלינו  הדינים 

יותר מכל מתנות הכסף והזהב שבעולם.



̇  ופנינים  י˜רים  מע˘י  ‰ˆ„י˜ים   ̇  ‚נוזו חמ„ו
ל   ̆  ורום  מעל˙ם̆  ופעול˙ם  ‰ליכו˙י‰ם  ב˜ו„

למי„י  ‰בע˘"ט  זי"ע  וממ˘יכי  „רכם   מרנן ̇ 
‡וˆר  בלום  וכלי  מל‡  ברכ‰  מסו„ר  וערוך  מ˙וך  
ליט"‡  ̆ ıון  רבי  מנחם  מנ„ל  פומרנ‡‚‰  ̇ ��̆ יחו�
 ����� ‰ר‰"˜ רבי ˆבי ‰יר˘ 

פרי„מן מליס˜‡ זי"ע 
רל"„  יומ‡ „‰ילול‡ - י"„ ‡ב̇ 

כיˆ„ ‰ר‚ ‰˜ב"‰ ‡˙ בכורי מˆרים?
הלילה  כחצות  ה‘  אמר  כה  משה  ויאמר 
בארץ  בכור  כל  ומת  מצרים.  בתוך  יוצא  אני 
מצרים, מבכור פרעה היושב על כסאו עד בכור 
בהמה.  בכור  וכל  הריחים  אחר  אשר  השפחה 

(שמות יא ד-ה)

נפלא  פירוש  אומר  הקדוש  החיים  האור 
בהכרח  שבעולם  רע  חלק  ’כל  זה:  פסוק  על 
מהחיוני  שהוא  כל  המעמיד  דבר  לו  יהיה  כי 
מיתה  שם  הרע  חלק  כי  הטוב,  בחינת  שהוא 
יש לו, ואיך יחיה ויהיה במציאות? ואין צריך 
לומר שיתנועע וילך כבעלי חיים? לזה בהכרח 
הנקראת  מבחינה  שהוא  כל  חלק  בו  שיהיה 

חיים וזה חלק טוב‘.

מלמד אותנו האור החיים יסוד חשוב, לכל 
המחייה  הקדושה  אל  שייכות  יש  רע  דבר 
אותו, ולולי היה בו חלק בקדושה לא היה לו 
כל קיום בעולם. ממשיך האור החיים ואומר 
כל ניצוץ של קדושה נמשך אל הקדוש ברוך 
הוא אל מקור הקדושה. בעת שעבר הקב“ה 
במצרים נמשכו כל ניצוצות הקדושה שהחיו 
את בכורי במצרים אל מקורם - אל הקדוש 
ברוך הוא, וברגע שיצאו ניצוצות הקדושה 
מבכורי מצרים לא היה להם קיום, לא היה 

להם מה שיחייה אותם. 

כדי להרוג את המצרים הקב“ה גילה את 
ניצוצות  כל  ונמשכו  מצרים  בארץ  כבודו 
בכורי  כל  מתו  כך  מקורם,  אל  הקדושה 

מצרים!

'נ˙ן בו ‡˙ עיניו וע˘‰ו ‚ל ˘ל עˆמו˙'
מוסיף האור החיים ואומר זהו שאומרים 
של  גל  ועשהו  עיניו  את  בו  ’נתן  חז“ל 
ידי  על  להמית  יכולים  צדיקים  עצמות‘, 

הבטה! 

ידי  על  להמית  צדיקים  יכולים  כיצד 
הבטה בעיניים? 

מביט  צדיק  כאשר  החיים  האור  אומר 
ניצוץ הקדושה המחייה  נמשך  באדם רשע 
ברזל  כמו  הצדיק  נפש  אל  רשע  אותו  את 
שניצוץ  וברגע  השואבת,  לאבן  הנמשך 
ונשאר בו  יוצא מגופו של הרשע  הקדושה 
רק חלק הרע, מת הרשע והוא הופך לגל של 
חלק  בלא  קיום  לרע  שאין  מאחר  עצמות, 

וניצוץ בקדושה.

‚וי ˘ל‡ מ˜בל ˘וח„ חייב מי˙‰...
ישעיה‘לה  ר‘  על  מסופר  נפלא  מעשה 
מקרסטיר תלמידו הגדול של הרבי הקדוש 
הימים  אלו  היו  מליסקא,  הירש  צבי  רבי 
צחצוחי  הראשונה,  העולם  מלחמת  טרום 
חרבות נשמעו בכל מקום, ברור היה לכולם 
אירופה  לפרוץ,  עומדת  עצומה  שמלחמה 
מחכה  נפץ  חבית  על  עמדה  כמו  כולה 

לגפרור שיצית את הכל.

בעת שכזו ממשלות אירופה לא שקטו על 
ומדינה עסקה בחיזוק  כל מדינה  שמריהם, 
גם  כך  לצבאה.  רבים  חיילים  בגיוס  כוחה, 
ורבים  נשלחו,  גיוס  צווי  בהונגריה,  היה 

רבים גויסו, ואף בחורים יהודים רבים קבלו 
צווי גיוס. מלחמה היא דבר מסוכן, אף אחד 
לא שש ללכת לחזית, אולם עבור בחורים 
יהודים היה כאן סכנה נוספת, מלבד הסכנה 

הגשמית הייתה כאן גם סכנה רוחנית...

החיים בצבא בין גויים לא הוסיפו יראת 
ורבים  הצעירים  לבחורים  רבה  שמים 
לא  אבל  בגופם  לביתם שלמים  חזרו  מהם 

בנפשם, נהפכו לגוים גמורים רח“ל!

אומר  חכמים‘  עיני  יעוור  השוחד  ’כי 
מעוור,  השוחד  חכמים  אפילו  הפסוק, 
וודאי שהוא יכול לשכנע את פקידי הצבא 
המגושמים, שוחד הוא הפתרון שעזר לבני 
מיד  הארוכה.  גלותם  אורך  לכל  ישראל 
נרתמו העסקנים וחיפשו מיהו האחראי על 
את  חיפשו  עיירה,  בכל  המגויסים  רשימת 
רבים  בחורים  נצלו  וכך  לשחד,  אפשר  מי 

מאימת הצבא.

היה  פוטיק  העיירה  סופר  מקלוש 
לא  ליהודים  לשנאתו  קטן,  לא  אנטישמי 
לא  מהצבא  היהודים  ושחרור  גבול,  היה 
נפשו  שנואי  יהודים  כלל,  בעיניו  חן  מצא 
אולם  כסף!  תמורת  הגיוס  מחובת  נפטרים 
העיירה  ליהודי  הגדולה  שנאתו  למרות 
חשש מקלוש לדווח לשלטונות על חלוקת 
של  מנקמתם  פחד  כסף,  תמורת  הפטורים 

פקידי הצבא ששלשלו כסף רב לכיסם. 

רעיון נצנץ במוחו ”אם איני יכול למנוע 
פנה  מכך“.  אני  גם  ארוויח  לפחות  זאת 
מקלוש ליהודי העיירה והודיע להם ”נודע 
בעד  מהצבא  השחרורים  תעשיית  על  לי 
בכמה  זאת  לעצור  יכול  אני  כסף,  בצע 
מילים... מוכן אני לנצור את לשוני בתנאי 
המשתחרר  בחור  כל  על  תשלום  שאקבל 
ליהודי  היו  לא  ברירות  הרבה  מצבא“. 
העיירה פוטיק והם נאלצו לשלם למקלוש 

ככל שדרש.

בני  רבים  וכמו  חצק‘ל,  היה  צעיר  אברך 
גילו גם על ראשו ריחפה גזרת הגיוס. אביו 
יעקב שאדם אמיד היה העביר כסף רב  ר‘ 
לפקידי הצבא כדי לשחררו מחובת הגיוס. 
חלקו,  את  לקבל  מגיע  למקלוש  גם  אולם 
כדרכו פנה לביתו של ר‘ יעקב ודרש מאביו 
של חצק‘ל ’דמי לא יחרץ‘ כדי שלא ילשין 
על בנו לשלטונות. ”בית נאה יש לו“ חשב 
מקלוש לעצמו כאשר נכנס אל ביתו של ר‘ 
יעקב, ”כנראה יהודי זה הינו מראשי הקהל, 

הרה“ק רבי צבי הירש (רבי הערשל‘ה) מליסקא זי“ע נולד בה‘ באייר תקס“ח 
לאביו רבי אהרון פרישמן ולאמו הרבנית שרה בעיר אוהעל אשר במזרח הונגריה. 
שם משפחתו היה פרישמן אך הוא שינה אותו לפרידמן כדי להמנע מגיוס לצבא. 

בגיל צעיר התוודע רבי צבי הירש לאורו של הרבי הקדוש מאיהעל רבי משה 
טייטלבוים בעל ה‘ישמח משה‘ ודבק בצלו ושתה ממימיו.

אף שחסה רבי צבי הירש תחת צלו של ה‘ישמח משה‘ נהג להסתופף בצלם של 
צדיקים נוספים, ביניהם רבי ישראל מרוז‘ין, רבי מאיר מפרמישלאן, ורבי שלום 

מבעלז. בעצת רבו בעל ה‘ישמח משה‘ החל רבי צבי הירש לשמש כרבה של העיר 
ליסקא שבמזרח הונגריה, ורבים רבים נהרו אל ביתו מכל רחבי הונגריה לקבל את 

ברכתו ועצתו.

בשנת תרל“ד בי“ד אב נסתלק הרבי הקדוש רבי צבי הירש מליסקא לבית 
עולמו, ונקבר בעירו ליסקא. את מקומו של הרבי צבי הירש מילא חתנו רבי חיים 

פרידלנדר. הרבי השאיר אחריו את ספריו הקדושים ”אך פרי תבואה“ ו“הישר 
והטוב“, ואף תלמידים רבים, שהמפורסם שבהם הוא רבי ישעיה מקרסטיר שהחל 

לשמש באדמו“רות לאחר פטירת רבו הגדול. 



כאן אוכל לקבל כסף רב!“ 

בני הבית שהבינו מה מטרת ביקורו של 
מקלוש, מיהרו להגיש לו את מעטפת הכסף 
אשר הכינו מראש, אולם את מקלוש זה לא 
של  קולו  הרעים  זהובים!“  אלף  ”רק  סיפק 

הגוי, ”נראה לכם שאני מקבץ נדבות?“

הבית  בני  ענו  כולם“  משלמים  ”כך 
לעניים  זה תעריף  זהובים  ”אלף  הרועדים, 
שאין ידם משגת, לבי הרחום אינו נותן לי 
’רק‘  מהם  אני  ונוטל  רב  כסף  מהם  ליטול 
עשירים  עשירים...  אולם  זהובים.  אלף 
צריכים לשלם יותר! פחות משלושת אלפי 

זהובים אין על מה לדבר“.

ברירה רבה לא הייתה להוריו של חצק‘ל, 
והם נאלצו לשלם את הסכום במלואו, הן לא 
יתכן שבנם הצדיק יאלץ לשהות בין גויים 
גסים ומרושעים. אולם תאבונו של מקלוש 
למחרת  זהב.  מכרה  שזהו  הבין  תם,  לא 
יעקב  ר‘  של  לביתו  מקלוש  הגיע  שוב 
והפעם דרישה חדשה בפיו, ”חדשות רעות 
”אני עשיתי את חלקי,  בפי“ אמר מקלוש, 
מחקתי את שמו של בנכם מהרשימות, אלא 
לפקידות  הלשין  מישהו  הלשין!  שמישהו 
בעד  מהצבא  השתחרר  שבנכם  הבכירה 

שלמונים הגונים“.

”יש  מקלוש,  המשיך  דאגה“  אל  ”אולם 
ביכולתי למחוק שוב את בנכם מהרשימות, 
לשחד  כדי  רב  כסף  אני  צריך  לכך  אולם 
הביאו  מהדבר,  עין  שיעלימו  הפקידים 
העניין  את  וראו  זהובים  אלפי  ששת  לי 

כמסודר“.

נשמתו של ר‘ יעקב נעתקה, ששת אלפי 
זהוב... סכום עתק, אולם מה לא יעשה למען 
לשלשל  נאלץ  ברירה  ובלית  החביב,  בנו 

לידי הגוי החמדן את הסכום כולו. 

על  דפיקות  ושוב  עברו,  מספר  ימים 
יעקב  ר‘  של  פניו  מקלוש...  שוב  הדלת, 
אותנו  יסחוט  מתי  עד  עכשיו?!  מה  חוורו, 
אותו גוי מרושע, עד שלא נמכור את ביתנו 

היפה לא יירגע תאבונו הגדול של מקלוש!

של  זוגתו  אמרה  אפשרי“  אינו  זה  ”מצב 
ר‘ יעקב ”נסע נא לקרסטיר לרבי הקדוש ר‘ 
ישעיה‘לה מקרסטיר אולי הוא יוכל להעתיר 

עבורנו, הן כך לא ניתן להמשיך“.

שקק  מקרסטיר  הקדוש  הרבי  של  ביתו 
הסתתרו  בביתו  שהו  רבים  בחורים  חיים, 
מחסורם  לכל  דאג  והרבי  הצבא,  מאימת 
כאב רחום. ”מה בפיך?“ פנה הרבי לר‘ יעקב 
בקול רך, כעת מול עיניו הטובות של הרבי 
לא יוכל היה ר‘ יעקב לעצור את בכיו, ”רבי, 
הושיע! מה אעשה? פקיד הצבא נטפל לבני 
הצעיר ודורש ממני שוב ושוב הון רב כדי 

לשחרר את בני מאימת הצבא“.

לקחת  גוי  אותו  מאיים  הוני  כל  ”את 
ממני!“ בכה ר‘ יעקב.

הרבנית  נכנסה  יעקב  ר‘  של  בכיו  לקול 
”רבי“  לליבה.  נגעה  מצוקתו  החדר,  אל 
אמרה הרבנית, ”נקי יהיה לביתו שנה אחת‘ 
יתכן שבנו אברך משי  לא  אומרת התורה, 

שהתחתן לאחרונה ילך לצבא“. 

עיניו  עצם  הרבי  בחדר,  השתרר  שקט 
”מקובלני  התנער  לפתע  בהרהורים,  ושקע 
הירש  צבי  ר‘  הקדוש  הרבי  ורבי  ממורי 
מליסקא שאם לא ניתן להפטר מגוי בדבר 

קטן - בשוחד מועט יש להעבירו מן העולם“. 

העגלון“  שרול  ר‘  את  לביתי  נא  ”הזמן 
עוד  לנסוע  למשמשו,“ברצוני  הרבי  ציווה 
הירש  צבי  ר‘  ורבי  מורי  של  לקברו  היום 
זה  יהודי  עבור  ישועה  ולפעול  מליסקא 

ועבור כל אנשי עיירתו“. 

ר‘  הקדוש  הרבי  עמד  ארוכה  שעה 
רבו  של  ציונו  על  מקרסטיר  ישעיה‘לה 
והתפלל  מליסקא  הירש  צבי  רבי  הקדוש 
ברגש על כל צרות עם ישראל בגלות המרה. 
לפתע הזכיר הרבי את שמו של האברך ר‘ 
החל  והוא  השתנו  הרבי  של  פניו  חצק‘ל, 
לעשות תנועות משונות, נראה היה שכעת 
פועל הרבי בעולמות העליונים שלא כדרך 

הטבע. 

הרבי  של  תפילתו  ארכה  ארוכות  דקות 
הרבי  פתח  ולאחריהם  האברך,  חצק‘ל  על 
”יכול  אביו  יעקב  לר‘  ואמר  עיניו  את 
האנשים  כל  מתו  ’כי  לביתך,  לחזור  אתה 

המבקשים את נפשך‘!“

דרכו  את  יעקב  ר‘  עשה  קלות  ברגלים 
לחשוש!  מה  שאין  אמר  הרבי  הן  לביתו, 

חלפה לה הצרה! 

רצו  ביתו  אל  יעקב  ר‘  נכנס  כאשר  מיד 
לעברו בני ביתו ואמרו לו ”אבא לא תאמין, 
נמצא  שאינו  ארוכים  ימים  נעלם!  מקלוש 
”הרבי  האב,  הגיב  נעלם“  לא  ”הוא  בעיר!“ 
הרבי  אותו,  העלים  ישעיה‘לה  ר‘  הקדוש 

אמר שמקלוש נמצא בעולם האמת...“

למועצת  הגיע  מכן  לאחר  ימים  מספר 
העיר פוטיק מברק בהול מהעיר רומא אשר 
במברק  היו  מסעירות  חדשות  באיטליה, 
בחדרו  ירוי  נמצא  העיירה  לבלר  ’מקלוש 
שבשעת  מספרים  המלון  אורחי  במלון! 
רצו  וכאשר  יריות  שמעו  מוקדמת  צהרים 

למקום מצאו את מקלוש מתבוסס בדמו‘.

”רגע!“ זעק ר‘ יעקב, ”באותה שעת צהרים 
ציונו של  על  עמד הרבי הקדוש מקרסטיר 
רבו הקדוש רבי צבי הירש מליסקא והתפלל 
עלינו, בדיוק באותה השעה נהרג אותו גוי 

רשע!“

ר‘  של  לאוזניו  הגיע  זה  מעשה  כאשר 
ישעיה‘לה  ”ר‘  אמר:  מראצפט  הרצקל 
צוררים  כמה  להרוג  היה  יכול  מקרסטיר 
רגיל  זאת,  עשה  לא  הרבי  אולם  יום,  בכל 
היה לומר ”גוי צריך לקבל שוחד, אולם אם 
הוא לא רוצה לקבל שוחד, או שהוא דורש 
להעבירו  אלא  ברירה  אין  מרובים  דמים 
לנו קבלה  ”יש  מן העולם במיתה משונה“. 
שערל חייב להכניע את עצמו, ואם הוא לא 
מכניע את עצמו אז הוא משכיב את עצמו. 
א גוי, אודער הער בייגט זעך, אודער הער 

לייגט זעך...“ 

כאשר גוי מקבל שוחד יש לו זכות קיום, 
בו.  להתדבק  הקדושה  לניצוצות  מקום  יש 
ניתן  ולא  לישראל  מיצר  גוי  כאשר  אולם 
ממנו  סרות  ממון,  ידי  על  ממנו  להפטר 
זכות  את  מאבד  והוא  הקדושה  ניצוצות 
גוש  עצמות,  של  לגל  נהפך  בעולם,  קיומו 

של חומר בלא נשמה.

הגדול  כוחו  על  למדים  אנו  זה  ממעשה 
מליסקא  הירש  צבי  רבי  הקדוש  הרבי  של 
ושל תלמידו הקדוש שפעל ישועות גדולות 

ועצומות בכוחו של רבו הגדול. 

ˆ„˜‰ מ‰ו„ר˙

'„י מחסורו ‡˘ר יחסר לו'
בעיר בראשוב שבהונגריה חי יהודי יקר 
ואף  מופלג,  חכם  תלמיד  מרדכי,  ר‘  בשם 
היו  וגדולה  תורה  ברשותו,  היה  רב  ממון 
חוסן,  לעולם  לא  אולם  אחד.  שולחן  על 
ביום מן הימים התהפך הגלגל על ר‘ מרדכי 

מיודעינו, כל הונו הגדול אבד בעסק רע... 

מאיגרא רמא לבירא עמיקתא!

זמן מה עבר ובתו הגדולה של ר‘ מרדכי 
הגיעה לפרקה, החלו לדבר בה נכבדות. ר‘ 
מרדכי שידע תורה מהי לא הסכים להתפשר 
שמים  ירא  חתן  לבתו  חיפש  במאומה, 
הקדושים.  ברבותיו  הדבוק  חכם  תלמיד 
בברית  בתו  באה  טוב  ובמזל  טוב  ובסימן 
אירוסין עם החתן המהולל מהעיר הסמוכה. 
אף  על  ”הנה,  בביתו  שררה  גדולה  שמחה 

מצבנו הקשה זכינו ביהלום שכזה“.

כבדה  עננה  הגדולה  השמחה  למרות 
העיבה על שמחתו של אבי הכלה, ר‘ מרדכי 
שחתנו  כדי  לנדוניה  עצום  סכום  התחייב 
ולעלות  תלמודו  על  לשקוד  להמשיך  יוכל 
גדול  סכום  אביא  ”מנין  היראה.  במעלות 
הנדוניה?!“  דמי  את  אשלם  כיצד  שכזה, 
מחשבה זו טרדה את מנוחתו של ר‘ מרדכי 

בימים ובלילות.

ומועד החתונה התקרב,  חצי שנה עברה 
הסמוכה,  מעיר  מברק  הגיע  הימים  באחד 
לקבוע  כדי  להיפגש  רוצים  החתן  הורי 
לכן“  קודם  ”אולם  הגדולה,  לשמחה  מועד 
כותבים הורי החתן בשולי המכתב, ”רוצים 
אנו שתשלישו את דמי הנדוניה אצל אדם 

נאמן“. 

”מה אעשה? מנין אשיג סכום כסף גדול 
סכום שכזה  היה  רחוק  הלא  בעבר  כך,  כל 
זהו למעלה  עניין של מה בכך, אולם כעת 

מיכולתי.

נשלח  נוסף  ומברק  עברו  מספר  ימים 
מהורי החתן, נראה היה שההורים מאבדים 
מגיבים!“  אינכם  ”מדוע  מסבלנותם  מעט 
כתבו, ”חשוב לנו לדעת מה קורה עם כספי 
מרדכי  ר‘  שלח  ברירה  בלית  הנדוניה“. 
שליח לבית מחותניו ובקש מהם לבל ידאגו 
”יש לי מעט קשיים אולם בזמן הקרוב הדבר 

יסתדר על הצד הטוב ביותר“.

אולם גם הימים שחלפו לא הביאו עמהם 
בשורה. לר‘ מרדכי לא הייתה שום אפשרות 
הנדוניה הגדול. סבלנותם  לגייס את סכום 
מרדכי  ר‘  בביתו של  של המחותנים תמה, 
התקבל מברק ובו מתריעים המחותנים ”אם 
החודש  סוף  עד  יוסדר  לא  הנדוניה  עניין 
לקיים  מחוייבים  עצמינו  את  רואים  איננו 

את השידוך...“

יישא  כיצד  חשכו,  מרדכי  ר‘  של  עיניו 
את כאבה של בתו הכלה, כיצד ניתן לבייש 
כך את בת ישראל? ר‘ מרדכי מבין שעליו 
את  ליטול  החליט  מעשה,  לעשות  לקום 
מליסקא  הרשל  ר‘  הרבי  אל  לנסוע  רגליו 
משה.  הישמח  של  המובהקים  מתלמידיו 
הרבי  על  לאוזניו  הגיעו  רבות  שמועות 
דל  לכל  הוא  מסייע  כיצד  מליסקא  הקדוש 
רב  בממון  אם  וברכה,  בעצה  אם  ונדכה, 

שחילק לכל נצרך.



”היכן ביתו של הצדיק?“ שאל ר‘ מרדכי 
אתה  מתכוון  ”וודאי  לליסקא,  הגיעו  עם 
נמצא  ביתו  הירש,  רבי צבי  רבינו  למורינו 
אינו  הרבי  כעת  אולם  מכאן,  הרחק  לא 
לקהילת  ימים  לשבועיים  נסע  בו,  שוהה 
מאורו  נהנות  רבות  קהילות  מונקאטש. 
הרבי  נוסע  לתקופה  ואחת  הצדיק,  של 
האמונה  אור  את  להשפיע  הסביבה  לערי 
ואת חומה של החסידות בכל מקום בו יש 

יהודים“.

בצד  קטנה  אבן  על  התיישב  מרדכי  ר‘ 
לו  נותרו  לא  מעיניו,  זלגו  דמעות  הדרך 
רגליו  ואף  למונקאטש,  לנסוע  כדי  מעות 
לא יעמדו בטורח המסע. ”מה יהיה על בתי 
עד  בביתי  לשבת  עליה  נגזר  וכי  המסכנה, 

שילבינו שערותיה...“ 

לך?  מה  ייד  ”ר‘  גבו,  את  לטפה  חמה  יד 
מדוע תבכה?“ בכיו של ר‘ מרדכי שכך מעט, 
הוקל לו, ”אל הרבי באתי“ אמר ר‘ מרדכי, 
זה,  מסע  עבור  כיליתי  חסכונותיי  כל  ”את 
אולם בהגיעי הנה גיליתי שהרבי אינו נמצא 

בעיר, ופרוטה אין בידי...“

הרחמן,  היהודי  לו  אמר  תבכה“  נא  ”אל 
נוחה  עגלה  שכור  מטבעות  מספר  נא  ”קח 
וסע אל הרבי, בטוח אני שבמהרה תיוושע“. 
אבן נגולה מליבו של ר‘ מרדכי, הנה הקב“ה 
להמשיך  הוא  יכול  מאיתו,  חסדו  עזב  לא 
כי  בליבו  חש  הקדוש,  הרבי  אל  במסעו 

קרובה ישועתו לבוא.

לחדרו  מחוץ  מרדכי  ר‘  חיכה  רב  זמן 
את  לנצל  ידעו  מונקאטש  יהודי  הרבי,  של 
בהמוניהם  וגדשו  לעירם  הצדיק  של  בואו 
את הבית, מי לעצה, מי לברכה, ומי לבקש 
זעק  ”רבי“,  השם.  בעבודת  והכוונה  דעת 
הקדוש,  הרבי  אל  כשנכנס  מיד  מרדכי  ר‘ 
מרוד,  לעני  הפכתי  הגלגל,  עלי  ”התהפך 
אך בקושי אני משיג מעט לחם לתת לילדי! 
אולם  להתקיים,  הצלחתי  עתה  עד  אולם 
כעת...“ כאן נשבר קולו של ר‘ מרדכי והחל 
עליה  נגזר  וכי  המסכנה,  ”בתי  מתייפח, 
להמתין בביתי עד שילבינו שערות ראשה, 
הכרוכה  הבושה  את  לסבול  תוכל  כיצד 

בביטול השידוך!“ 

מלטף  הטובות,  בעיניו  הביט  הרבי 
הרבי  שאל  הנדוניה?“  סכום  ”מהו  ומרגיע, 
מרדכי  ר‘  ענה  רייניש“  ”מאה  רך,  בקול 
ינזוף בו על כך  בקול שקט, מצפה שהרבי 
שהתחייב סכום כסף כה גדול, אולם הרבי 
התכופף  הרבי  בירך...  לא  וגם  נזף,  לא 
ואמר  כסף  סכום  הוציא  שולחנו  למגירת 
ועוד  בתך,  לנדוניית  רייניש  מאה  לך  ”הא 

עשרים רייניש להוצאות החתונה“.

ר‘ מרדכי עמד משתומם, לרגע לא ציפה 
וודאי  הכסף,  עם  הרבי  של  מחדרו  לצאת 
לא עם הסכום כולו. הרבי הביט בו בעיניו 
הטובות שמח בשמחתו ”סע נא לביתך, הן 
שמחה גדולה היא לחתן בת, וודאי את בתך 

הבכורה“.

העיר  מזקני  אחד  עמד  הרבי  של  בחדרו 
לא  בעיניו,  חן  מצא  לא  והדבר  מונקאטש 
מצא חן בעיניו שהרבי הקדוש מליסקא נותן 
זר מהעיר מבראשוב,  ליהודי  סכום כה רב 

מאה רייניש! מדוע לא ניתן להסתפק בנדבה 
מועטת, ואותו יהודי ימשיך בדרכו ויאסוף 
כסף משאר בני העיר. ”רבי“ פנה אותו זקן 
צריך‘,  אני  וללמוד  היא  ”‘תורה  הרבי,  אל 
מדוע נתן הרבי לאותו עני את כל מחסורו, 
מהסכום  חלק  רק  לו  לתת  הרבי  היה  יכול 
בין  ויסתובב  ימשיך  מכן  ולאחר  הנדרש, 

אנשי מונקאטש ויאסוף את שאר הסכום?“

את  הרים  הירש  צבי  ר‘  הקדוש  הרבי 
זקן  יהודי  באותו  והביט  הקדושות  עיניו 
במבט חודר, ”שאלת מנין לקחתי הנהגה זו“ 
אמר לו הרבי בקול שקט וחד, ”שאלת מנין 
לו?  שזקוק  מה  כל  את  לעני  לתת  לי שיש 

הקשב נא היטב למה שאספר לך“.

”צעיר לימים הייתי, והפרוטה לא הייתה 
מלמד  הייתי  לפרנסתי  בכיסי,  מצויה 
תשב“ר, אבל ההצלחה לא האירה לי פנים, 
לעיתים  התלמידים  של  העניים  הוריהם 
שלמו את שכרי, ולעיתים לא יכלו לשלם... 
ואני מה אעשה, וכי אזרוק ילד יהודי לרחוב 

בגלל שאין לאביו כסף לשלם למלמד?“

המשיך  לי“  חסר  היה  לא  דבר  ”אולם 
בזכות  הייתי בחלקי, מאושר  ”שמח  הרבי, 
ללמד תורה את ילדי ישראל! דבר אחד היה 
היה לשבות  רצוני  עז  עבורי,  קשה מנשוא 
בצלו של רבי הקדוש השר שלום מבעלזא, 

אולם פרוטה אין. 

עז  רצון  השבועות,  לחג  סמוך  זה  היה 
תקף אותי, ליבי משך אותו אל מקום האור 
להישאר  ניתן  לא  הן  בעלזא,  אל  והלהבה, 
בבית בחג הקדוש! אולם מה אעשה, כיצד 
אוכל להגיע אל הרבי אם פרוטה אין בכיסי“.

”חשבתי להתייאש“ המשיך הרבי, ”אולם 
הרגלים  על  ציווה  הלב  לי,  נתן  לא  ליבי 
להתחיל לנוע, להתחיל ללכת אל הרבי. וכך 
הלכתי ימים ארוכים משרך את רגליי בצידי 
הדרכים. באחד הימים עברתי בסמוך לעיר 
הגדולה“  לעיר  ”אכנס  למברג“.  הגדולה 
אמשיך  מכן  ולאחר  מעט,  ”אנוח  חשבתי, 

בדרכי“.

ברגלים כושלות נכנסתי אל בית המדרש 
ספסל  על  כח  באפס  צונח  שבעיר  הגדול 
ובינתיים  כך  ישבתי  רב  זמן  הגדול,  העץ 
בית המדרש שקק חיים, חסידי בעלזא רבים 
נכנסו אל בית המדרש. חסידים רבים שהיו 
מנוחה  לתת  עצרו  בעלזא  לעבר  בדרכם 

לעצמותיהם בעיר הגדולה למברג. 

קבוצת  לראש  פניתי  ייד“  ר‘  ”אנא 
אליכם,  להצטרף  אוכל  ”האם  החסידים, 
רגלי נפוחות ממאמץ הדרך?“ בקשתי בקול 
אותו  לי  ענה  פרוטות“  ”שישים  מתחנן. 
פרוטה  אפילו  בכיסי  ”אין  בקור,  אברך 
אחת!“ אמרתי לו, ”אנא רחם עלי, עז רצוני 
לשהות במחיצתו של הרבי הקדוש מבעלזא 

בחג השבועות“.

אותו  את  הרשימו  לא  ותחנוני  הסברי 
רגליך  את  הרם  לך,  יש  ”שעתיים  אברך, 
והחנויות,  הבתים  בין  בעיר  והסתובב 
אלינו,  ותצטרף  פרוטות  ששים  תאסוף 
בלא זה תצטרך לעשות את החג כאן בעיר 
למברג“. מעולם לא קיבצתי נדבות, בושה 
גדולה שטפה אותי, לרגע חשבתי להתייאש 

הלב  אולם  למברג,  בעיר  החג  את  לעשות 
הבוער לא הסכים לשמוע על כך, נמשך אל 

האור, אל הקדושה השוכנת בעיר בעלזא. 

באותם  למברג  לאנשי  היה  מעניין  מנהג 
לתת  נהגו  מעות  לתת  במקום  השנים, 
נתן  האופה  ממלאכתם.  משהו  לעניים 
והסנדלר  כפתור,  החייט  קטנה,  לחמנייה 
העיר  חנויות  בין  סבבתי  רב  זמן  מסמר. 
חוט,  לי  נתן  אחד  מועט,  היה  השלל  אולם 
קטנה.  בד  חתיכת  והשלישי  כפתור,  השני 
אולם אני אינני זקוק לחפצי ערך, זקוק אני 

רק לשישים פרוטות. 

לאחר דקות ארוכות נכנסתי לחנות קטנה 
פני  את  קיבל  החנות  בעל  דסקית,  לממכר 
נתן  העיר  אנשי  וכדרך  יפות,  פנים  בסבר 
ראשי  מחטים...  שתי  ממרכולתו  משהו  לי 
כיצד  במחטים?  אעשה  מה  עלי  הסתחרר 
יסייעו לי כמה מחטים וכפתורים להגיע אל 
הרבי הקדוש מבעלזא! בכי גדול שטף אותי, 
מנקז לתוכו את כל הצער הטרחה והמאמץ 

שהיו מנת חלקי עד כה.

בעל החנות נבהל, לא הבין מדוע, ”מה לך 
יהודי יקר, מדוע תבכה?“

העיר  אל  מביתי  עשיתי  ארוכה  ”דרך 
רגלי  את  שרכתי  רבים  ימים  למברג, 
בדרכים, אולם עתה כשל כוחי, אין בכוחי 
בעלזא,  העיר  אל  הדרך  יתרת  את  לצעוד 
וכי כל עמלי היה  אולם פרוטה אין בכיסי, 

לשוא?“

להגיע  כדי  אתה  זקוק  סכום  ”לאיזה 
לבעלזא“? שאל אותי בעל החנות. ”לשישים 
לי בעל  יקר“ אמר  ”יהודי  עניתי.  פרוטות“ 
החנות, ”אל תצטער. קח נא שישים פרוטות 
וסע בשמחה אל הרבי הקדוש, רק אל תשכח 

להזכיר אותי לפני הרבי הקדוש מבעלזא“.

סיים  בליבי“  החלטה  גמלה  רגע  ”באותו 
הקב“ה  לי  יעזור  ”אם  סיפורו,  את  הרבי 
ואוכל לקיים מצות צדקה, אתן תמיד לעני 
’די  בפסוק  שנאמר  כפי  מחסורו,  כל  את 
וחלילה  כדי שחס  לו‘,  יחסר  אשר  מחסורו 
יצטרך לעבור את מסע התלאות שאני  לא 

עברתי“.

עיניים  ונעץ  סיפורו  את  סיים  הרבי 
הבין  לא  יהודי  אותו  זקן.  באותו  חודרות 
אליו  קשור  כיצד  הרבי,  ממנו  רוצה  מה 
הרבי,  לו  אמר  מבין?“  ”אינך  זה.  מעשה 
את  לעני  לתת  למדתי  ממך  למדתי!  ”ממך 
זוכר, אולם  כל מחסורו! אתה אומנם אינך 
אני זוכר זאת... אתה הוא האיש! אתה הוא 
האיש שהקשחת את ליבך על אברך מסכן 
אותי לקבץ  הוא האיש ששילח  ועני, אתה 

נדבות בין חנויות העיר למברג...“

אני  ”בוש  הזקן,  התחנן  לי“  סלח  ”רבי, 
במעשי, בוש אני שלא הסכמתי לצרף את 
הרבי  אל  לנסיעה  מליסקא  הקדוש  הרבי 
ללכת  אני  מבטיח  והלאה  מהיום  מבעלזא. 
באשר  עני  לכל  ולהעניק  הרבי  של  בדרכו 

הוא די מחסורו אשר יחסר לו“.

הרבי  של  בדרכו  אנו  גם  נלך  הבא 
הקדוש מליסקא, נעזור לכל עני ואביון כפי 
יכולתנו, והעיקר לחשוב עליו, להרגיש את 

כאבו, ולסייע לו ככל שניתן.

קו השיעורים - קול הלשון: 03-6171077



פרקי משניות 
לתלמידים

משניות מוגהות ומסודרות במהדורה 
והותאמה  שנבדקה  עיניים  מאירת 

במיוחד עבור צעירי הצאן.

משנה ברורה
6 כרכים

גובה 29 ס"מ

משנה ברורה מנוקד ומפואר, ערוך 
בפאר והדר, בתוספת מאות אלפי 

מראי מקומות.

נ"ך לתלמידים
פירוש  עם  עיניים,  מאיר  נ"ך 
ביאורי  כולל  ומצודות.  רש"י 
מפות  הקשות  המילים 

וסימניות להתמצאות.

ספרי מוסר
עפ"י  מחדש  ומוגהים  מסודרים 
כותרות  מדויקים.  דפוסים 
הדברים.  רצף  להבנת  וסיכומים 

עימוד חדש מקצועי מאיר עיניים.

באותיות גדולות, בעיצוב נאה, עם 
הנחיות קצרות במקומות הנצרכים.

ללא 
מפרשים

מהדורה 
מורחבת

גמרא 
מנוקדת

 חומש תלמידים
עם תמונות

5 כרכים

 חומש תלמידים
ללא תמונות

5 כרכים

 חמשה
חומשי תורה

בכרך אחד

תיבותיהם  הקדושים  התורה  פסוקי 
ופירושיהם,  תרגומיהם  וטעמיהם, 
ערוכים בדיוקים נחוצים ובעימוד שובה 
לב, בתוספת תמונות להמחשת הכתוב.

תיבותיהם  הקדושים  התורה  פסוקי 
וטעמיהם, תרגומיהם ופירושיהם, ערוכים 

בדיוקים נחוצים ובעימוד שובה לב.

גודל 23 ס"מ

סידור השלם

תהלים סידור לתלמידים

עם תהלים

תלמוד בבלי
לתלמידים

מהדורה מיוחדת של פרקים המופיעים 
לימנציה,  עם  בחוברת  בנפרד 
הוספות  מנוקדים, מפוסקים בתוספת 

חשובות לתלמידים.

באותיות גדולות ומאירות עינים. 
התלמידים,  לעיני  מאד  נוח 
הקריאה  לעידוד  מאד  ומועיל 

ואמירת תהלים.

עוז והדר
עושה חשק ללמוד!

פרקי גמרא 
לתלמידים

ממלכת התורה עוז והדר הפצה: היכלי תורה
ארץ ישראל: 1800-22-55-66 | ארה"ב: 437-0054)718( | אירופה: 44-20-8806-0176

ספרי תלמידים מבית 'ממלכת התורה עוז והדר'



פניני ‡ור החיים

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

ובחר˙ בחיים

המ˘ך בעמו„ ‚' ◄

המ˘ך ב˘בוע הב‡

ב‡ור החיים
˙ול„ו˙ רבנו ה˜'

   פר˜ ˘ביעי: רבינו בס‡לי
פולמוס הח‚בים (”‡ל זר„")

מהתבוננות בסדר גדילתם של חגבי מרוקו ראה רבינו כי 
בעת בקיעתם אינם בעלי כנפיים כלל.

 ”... ועוד, הנה אלו החגבים הם מטילים בצים בתוך 
העפר, ופורחות להם. ומחום הארץ נוצרי‘ מהבצים 
שרצים קטנים בלי כנפים כלל, והוא הנקרא בלשון 
ומינו  ובאילנות  בארץ  רוחש  והוא  אמרי“ד,  ערב 
מרוקם  צורה אחרת  אלא  ילדתו,  לחגב  דומה  אינו 
המין  ואותו  מיולדיו.  גופו  בכל  ומשונה  ומצוייר 
נהגו בו איסור גמור כשרצים. ומין זה עצמו עברו 
עליהם זמן כמו חודש ימים ראינו בהם נפלאות ה‘ 
וראשו  מרגליו  עצמו  תולה  מהם  אחד  שכל  ב“ה, 
כל  ומניח  גופו מפיו  כל  ומוציא  פיו  ופותח  למטה 
זה,  הוא  כי  יחשוב  רואה  שכל  הראשונה  הצורה 
ובגמר  הראשון,  כ[מ?]מין  משונה  בריה  מין  ויצא 
יציאתו מעור זה חזינא ליה בכנפיו חופין כל גופו 
וחלק עודף מהכנפים מוכפל על הגוף וכמעט רגע 
כנפיו  שפשט  ראינוהו  הפשטה  אחר  שנשתהה 
וכלם  מהם,  וכמה  כמה  ובדקנו  כציפור.  ויעוף 

חיילים חיילים כסדר זה“. 
הוכחות  ד‘  דחמינא  זה  ממעשה  גומרין  ”נמצינו 
בבניהם  איסור  שנוהגים  ממה  א‘:  המנהג.  לסתור 
של מין חגב זה יגיד כי אינו יוצא מהטהור, דכללא 
עצמו  דהמין  ב‘:  טהור...  מהטהור  היוצא  הוא 
וא“כ  הנאכל  המין  הוא  הנה  מעורו  כשנפשט 
זה  ג‘: שאין במין  חוזרים להתיר מה שכבר אסרו. 
זמן שכנפיו חופין את רובו שהרי בעת שעדיין לא 
עיקר;  כל  כנפים  לו  היו  לא  הראשון  גופו  הפשיט 
וכשעורו הפשיט, כנפיו יתרי‘ על רובו. הא למדת כי 
מאי דאיתמר כנפיו חופין את רובו, לאו היינו מאי 
דקמן. וכל זה נוסף על עקרי הדין, שחסר בו סימני 
כרעים ממעל לרגליו, דליכא כפי‘ רש“י, וגם חסר בו 

התנאי שהתנה הרא“ש, שצריך שיהיה שמו חגב“.
מכל הטעמים האלו הגיע רבינו למסקנה נועזת, כי היתר 
החגבים שנהגו בו במרוקו, היתר שגוי הוא, וכי האוכלם 

כאוכל שאר שקצים ורמשים. 
”... ומעתה אין לחוש למנהג שנהגו בו היתר, כי   
בצורת  בשנת  אלא  נהגו,  ולא  הוא.  הגון  מנהג  לא 
פשטו ידיהם, וכדברי הרב הזקן, וכל גלילות ישר‘ 
היתר  נהגו  לא  תורה,  בבני  קדם  מימי  שמיוסדים 

במין זה עצמו הרגיל ביניהם“.
בני  על  התקבל  ואיסורו  הדבר  על  הרבה  הרעיש  רבינו 

סאלי עירו ובפרט יראי ה‘ שבהם.
כל  והפרשתי  ופירשתי  ידי  מצאה  כביר  ”וכבר 
שת  שלא  מהם  וא‘  ואסרום.  מהם  עירי  בני  יחידי 
אוכל שקצים  זה הראוהו בחלום שהיה  לדבר  לבו 
ביום.  בו  הארבה שאכל  הם  כי  והעירוהו  ורמשים 

וכמה הערות עשה ה‘ והצדיק הדברים...“.

בס"ד, גיליון שע"ד | פרשת עקב | תשפ"ו

בריאות שלמה, גם ברוחניות
מְרוּן  ְ שׁ ךָ הַיּוֹם תִּ ר אָנֹכִי מְצַוְּ ֶ צְוָה אֲשׁ ל הַמִּ כָּ

חְיוּן וּרְבִיתֶם וּבָאתֶם  לַעֲשׂוֹת לְמַעַן תִּ
ע ה'  בַּ ְ ר נִשׁ ֶ ם אֶת הָאָרֶץ אֲשׁ תֶּ ְ וִירִשׁ

לַאֲבֹתֵיכֶם: (דברים ח א)
אוזן  לפציינט:  שאומר  רופא  על  חושבים  היינו  מה 
נורא… חבל להתאמץ לרפא אותה, הרי  אחת… לא 

יש לך כל כך הרבה איברים נוספים…
רוצים  כזה.  משפט  עם  מסכים  היה  לא  אחד  אף 
בריאות שלמה בכל האיברים, לא מוכנים לוותר על 

שום אבר.
הפסוק אומר "כל המצוה אשר אנוכי מצווך היום וגו'".
בתחילת הפרשה כבר כתוב "והיה עקב תשמעון את 
המשפטים האלה ושמרתם וגו'". אומר האור החיים 

הקדוש, מה בא להוסיף הפסוק של "כל המצוה".
לומר לנו – תשמרו את כל המצוות!! כל המצווה!

אל יאמר האדם לעצמו, די לי במצוות שאני מקיים. 
תתייחס לזה כמו עוד איבר בגופך. כל המצוות יסוד 

אחד ובניין אחד להם, בדומה לגוף האדם.
בלי  המצוה",  "כל  קיום  ידי  על  רק  היא  ההשלמה 

לוותר על אף אחת.
ומקיימת את  חיים  זו שנותנת  היא  כי אכן כל מצוה 

האבר שקשור לאותה מצוה.
ועשיתם את כל מצוות ה'.

מוסר אביך
ר אִישׁ אֶת  ר יְיַסֵּ ֶ אֲשׁ י כַּ וְיָדַעְתָּ עִם לְבָבֶךָ כִּ

: (דברים ח ה) רֶךָּ נוֹ ה' אֱלהֶֹיךָ מְיַסְּ בְּ
והנה מגיע  נצייר לעצמנו קבוצת ילדים משתובבים, 
אותו  ומוכיח  הילדים,  מן  לאחד  וקורא  מבוגר  אדם 

על ההשתובבות ועל ההתנהגות הבלתי הולמת.
למה הוא קרא דווקא לילד הזה מתוך כל הקבוצה.

זה הילד שלו!! אותו הוא אוהב, ומתוך אכפתיות  כי 
וקירבה הוא מקפיד דווקא עליו.

שכתוב  מה  זה  הקדוש,  החיים  האור  אומר 
ותן  התבונן  לב.  שים  לבבך' –  אל  בפסוק: 'וידעת 

דעתך על הדבר הזה. ומה הדבר –
ייסר איש את בנו' – דווקא את בנו, מפני  'כי כאשר 

שהוא בנו.
שמו  שנייחד  אלוקיך,  שהוא  אלוקיך' מפני  כך 'ה' 
ראוי  שאין  דבר  כל  הוא 'מייסרך' על  לכן  עליך, 

לעשותו.
שמע בני מוסר אביך.

אהבת ה' ויראתו
ךְ  ֹאֵל מֵעִמָּ רָאֵל מָה ה' אֱלהֶֹיךָ שׁ ה יִשְׂ וְעַתָּ
כָל  י אִם לְיִרְאָה אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ לָלֶכֶת בְּ כִּ

רָכָיו וּלְאַהֲבָה אֹתוֹ וְלַעֲבֹד אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ  דְּ
ךָ: (דברים י יב) ֶ כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשׁ בְּ

אם  כי  מעמך  שואל  אלוקיך  ה'  מה  ישראל  'ועתה 
ליראה'.

אותו.  ליראה  ה'  ממך  שדורש  מה  זה  כעת,  'ועתה', 
האם יש דרישה נוספת לשלב הבא?

אומר האור החיים הקדוש: בוודאי.
הכרחית.  הזו  והדרגה  ה'.  יראת  יש  דרגות.  שתי  יש 
חייבים לירא מה', לפי שהיראה תגרום לאדם הירא 

שלא להתרשל בתפקידו מאומה.
אולם יש דרגה נוספת, יותר גבוהה.

אהבת ה'!
'ועתה ישראל' בשלב הראשון, כשאתה מגיע לקבל 
מעמך',  שואל  אלוקיך  ה'  'מה  שמים,  מלכות  עול 

ליראה את ה'.
תגיע  היראה  ידי  על  ה'.  לאהבת  פתח  היא  והיראה 

לדרגה היותר גבוהה, "ולאהבה אותו".

היום לעשותם
ךְ  ֹאֵל מֵעִמָּ רָאֵל מָה ה' אֱלהֶֹיךָ שׁ ה יִשְׂ וְעַתָּ
כָל  י אִם לְיִרְאָה אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ לָלֶכֶת בְּ כִּ

רָכָיו וּלְאַהֲבָה אֹתוֹ וְלַעֲבֹד אֶת ה' אֱלהֶֹיךָ  דְּ
ךָ: (דברים י יב) ֶ כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשׁ בְּ

כמו  מיוחדת,  זירוז  מילת  היא  'ועתה'  המילה 
שמעוררים מישהו על מצוה שזמנה עוברת, תמהר 

לעשות, לפני שיהיה מאוחר.
כעת,  כך. 'ועתה',  אכן  הקדוש:  החיים  האור  אומר 
המצוות,  מעשי  באמצעות  הזמן.  זה  עכשיו  היום, 
המעשים  באמצעות  ברכות,  מאה  באמצעות 
תיקונים  לעשות  זוכים  הזה,  בעולם  כאן  שעושים 

עליונים ונשגבים.
אחרי  הזה.  בעולם  כאן  רק  היא  שהאפשרות  אלא 
שאדם מסיים את תפקידו בעולם, אין בכוחו לעשות 

את אותם ייחודים נשגבים.
המלאכים אינם יכולים לפעול את מה שאדם פועל 

כאן בעולם.
עליך למהר ולפעול, 'ועתה ישראל', כעת, עכשיו זה 

הזמן לפעול את מה שה' אלוקיך שואל מעמך.
אל תתמהמה, קום ועשה!



˙ורה ב˘מחה
וְהָיָה עֵקֶב תִּשְׁמְעוּן (ז יב). 

זיע“א:  הקדוש  החיים‘  ה‘אור  רבינו  פירש 
ויתבאר על דרך אומרם ז“ל (ב“ר מב) אין ’והיה‘ 
התורה  שילמוד  שצריך  נתכוין  שמחה...  אלא 
אסורין  תורה  דברי  כי  בעצבון,  ולא  בשמחה 

לאבל (יור“ד סי‘ שפד).


אריה‘,  ה‘שאגת  זצ“ל  לייב  אריה  רבי  הגאון 
ונד  נע  ולהיות  לגלות  לצאת  עצמו  על  קיבל 
שספרו  לאחר  זה  היה  ישראל.  קהילות  בין 
לתהילה  נישא  ושמו  לאור  יצא  אריה‘  ’שאגת 
בכל הארץ. גלותו נמשכה מספר שנים, וזוגתו 
הצדקנית אף היא הצטרפה אליו במסעיו, כדי 
לסייע לו ללמוד כאוות נפשו, מבלי שטלטולי 

הדרך ותלאותיה יפריעוהו משקידתו. 
בכל מקום אליו נקלעו היה השאגת אריה שוקד 
התדפקה  והרבנית  המדרש,  בבית  לימודו  על 
שקיבצה,  המעות  ממעט  נדיבים.  דלתי  על 
הכינה ארוחה דלה, להחיות בה את נפש בעלה. 
ומכפר  לעיר  מעיר  אריה  השאגת  הטלטל  כך 
יסורי  את  באהבה  עליו  מקבל  כשהוא  לכפר, 

הגלות וטורח להסתיר את זהותו האמיתית. 
בדרך מסעותיו הגיע גם לארץ אשכנז, גרמניה. 
שגדול  השמועה  גונבה  לאוזן  מפה  ובינתיים, 
שמץ  ישראל.  בערי  רגליו  מכתת  ישראל 
נתן  רבי  הגאון  של  לאזניו  גם  הגיע  מהידיעה 
לחזות  השתוקק  מכבר  זה  אשר  זצ“ל  אדלר 
בנועם פניו של השאגת אריה, מה גם שהצטער 
חלקו  מנת  והיסורים שהיו  הצער  על  בשומעו 
רבי  ביקש  לפיכך  בגלותו.  אריה  השאגת  של 
ה‘הקדש‘  על  הממונה  מהיהודי  אדלר  נתן 
הבאים  האורחים  בין  יראה  בפרנקפורט, שאם 
יהודי שמראהו כך וכך, ואליו נלוית זוגתו, יזדרז 
להודיעו ושכרו לא יקופח. בעל ה‘הקדש‘ שמר 
של  לבואו  יום  יום  וחיכה  בלבו  הדברים  את 
השאגת אריה. אבל הוא התמהמה בדרכים ורק 
כעבור שבועות מספר דרכו רגליו בשערי העיר 
פרנקפורט. היתה זו שעת לילה מאוחרת, רוב 
תושבי העיר נמו את שנתם וב‘הקדש‘ המקומי 

בקושי הסכימו לפתוח עבורם את הדלת. 
בהיכנסם פנימה הזדרזה הרבנית להכין לבעלה 
עמו  נטל  והוא  מבושלים,  אדמה  תפוחי  מעט 
נר ורמב“ם ישן וישב ללמוד מתוך עיון וריכוז. 
נעימת קול לימודו של השאגת אריה הפריעה 
והללו  האחרים,  האורחים  של  מנוחתם  את 

הזדרזו וכיבו את נרו בגערם בו על ההפרעה. 
החוצה  ויצא  הרמב“ם  את  נטל  אריה  השאגת 
אושר  בוקר.  לפנות  עד  הלבנה  לאור  ולמד 
צהלתו  ומרוב  לומדו  בעת  אפפוהו  ושמחה 
וחדוותו בלימוד התורה קם ממקומו והחל מפזז 
ומרקד לכבוד התורה. זוגתו הצדקנית שהטיבה 
היא  אף  השתתפה  לבו  רחשי  את  להכיר 
בשמחתו לכבודו. קולות השמחה הגיעו לאזניו 
זו עושה.  של בעל הבית שתמה, לשמחה מה 
ענה לו השאגת אריה: אילו הייתם יודעים כמה 
גם אתם  ויפה תרצתי את דברי הרמב“ם,  יאה 

הייתם מרקדים עמנו. 
על אתר הבין בעל הבית מיהו האורח הנכבד, 

ומיהר להודיע לרבי נתן אדלר שבלי ספק זהו 
השאגת אריה. הוא הוסיף וסיפר לו על מעשיו 
של האורח בלילה, לרבות ריקודי הבוקר אור. 
גדול  של  לכבודו  לצאת  הזדרז  אדלר  נתן  רבי 
עמו  לדבר  וכשהחל  שלום,  לו  ונתן  ישראל 
נוכח לדעת ששאגתו שאגת  בדברי תורה מיד 
אריה וטורי אבן חרותים על לוח לבו (’דרכה של 

תורה‘ ח“ב עמוד רעח).


שאלו לרבינו אור שבעת הימים ה‘בעל שם טוב‘ 
הקדוש זיע“א: מה לעשות לזה כשהם מחדשים 
חידושי תורה שמחים, ומה שיש להם צער על 
זה השמחה, אולי עבירה הוא. והשיב הבעל שם 
טוב: מה לעשות, ’פקודי ה‘ ישרים משמחי לב‘, 
הם בעצמם משמחים הלב. וכשהם שמחים מה 
שעשו קישוטין לשכינה באמת אין רע ובודאי 

למצוה רבה יחשב לו (’דרכי צדק‘).
בני חיי ומזוני

תִּשְׁמְרוּן  הַיּוֹם   ְּמְצַו אָנֹכִי  אֲשֶׁר  הַמִּצְוָה  כָּל 
וִירִשְׁתֶּם  וּבָאתֶם  וּרְבִיתֶם  תִּחְיוּן  לְמַעַן  לַעֲשׂוֹת 

אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁר נִשְׁבַּע ה‘ לַאֲבֹתֵיכֶם (ח א).
פירש רבינו ה‘אור החיים‘ הקדוש זיע“א, שיש 
לבני  שיזכו  המצוות  למקיימי  הבטחה  כאן 
הגמרא  דברי  בהקדם  דבריו  ובאו  ומזוני,  חיי 
בני  חיי,  רבא:  אמר  (כח.):  קטן  מועד  במסכת 
במזלא  אלא  מילתא,  תליא  בזכותא  לא  ומזוני, 
זה בא להודיעם משה  ועל דבר  תליא מילתא, 
יתעצמו  ישראל  שאם  חידוש,  בדבר  רבינו 
יובטחו  בכללות  המצוות  כל  ולעשות  לשמור 
כולם  המצוות  שקיום  והיינו,  יחד.  משלשתם 
גובר על המזל, והמקיים את המצוות יזכה לבני 

חיי ומזוני.
וזהו שאמר הכתוב: ’כל המצוה אשר אנכי מצוך 
זוכה  כן  העושה  וכל  לעשות‘,  תשמרון  היום 
לחיים, כמו שנאמר: ’למען תחיון‘, ולבנים כמו 
שנאמר: ’ורביתם‘, ולמזוני כמו שנאמר: ’ובאתם 
וירשתם את הארץ אשר נשבע ה‘ לאבותיכם‘, 
ובה בתים מלאים  ודבש  זבת חלב  שהיא ארץ 
כל טוב, ומעתה כל המתעצם בשלימות התורה 
וראיה  ומזוני.  ובחיי  בבני  מובטח   - והמצוות 
אברהם,  האות,  לך  וזה  רבינו:  ממשיך  לדבר, 
שהמזל היה מגיד עליו שלא יהיה לו בנים, ולצד 
ה‘ נשתנה המזל  שהתעצם בשלימות בעבודת 

והיו לו בנים.
ספורנו  עובדיה  רבינו  שכתב  דברים  לנו  והא 
הוא  ההמון  אצל  המכוון  הנה  אתר:  על  זצ“ל 
השגת הצלחות זמניות הנכללות בג‘ מינים, והם 
אורך ימים והבנים והממון, והנה בקיום המצוות 
לעשותם.  תשמרו  לפיכך  כולם,  את  תשיגו 
’למען תחיון‘ כי אמנם האל יתברך כשצוה כיון 
שבקיום מצוותיו תשיגו אורך ימים אפילו בחיי 
’ובאתם  ’ורביתם‘ שתשיגו ריבוי הבנים.  שעה. 
וירשתם‘, ושתשיגו עושר וכבוד בירושת הארץ.

הלא  כי  זצ“ל:  אלשיך  משה  רבינו  כתב  וכן 
הדברים המיוחדים אל המזל הנה הנם חיי בני 
המצוה‘  ’כל  עשותכם  ידי  על  אדרבה  ומזוני... 
אז  מזלותיהם,  דוגמת  לאבד  בשלימות  הזאת 
אל  המיוחדים  הדברים  שלשת  להפלגת  תזכו 
אמר:  האחד  ועל  ומזוני.  בני  חיי  והם:  המזל 
בני.  הרי  ’ורביתם‘  חיי.  הרי  תחיון‘  ’למען 

’וירשתם את הארץ‘ כו‘ הרי מזוני, כי ארץ אשר 
היא זבת חלב ודבש אין לך מזוני רבים ונכבדים 

מהם.
וכתב  שב  אף  הקדוש  החיים‘  ה‘אור  רבינו 
אודות  הבהיר  בספרו  פעמים  וכמה  כמה 
הקדושים  דבריו  את  שהבאנו  וכפי  זה,  עניין 
ג, אופן כו):  (ויקרא כו  ב‘מאורי החיים‘, ואלו דבריו 
ודורך  שולט  הוא  המצוות  קיום  באמצעות  כי 
’אין  קנו.)  (שבת  ז“ל  והוא מאמרם  על המזלות... 
מזל לישראל‘, פירוש, הם שולטים בו. וכן כתב 
(דברים טו ה): כי מאמר חז“ל שאמרו שאינו תלוי 

בזכות הוא, הגם שיהיו זכיותיו מרובים כל שיש 
לו אפילו חטא אחד לא ישלוט על המזל המראה 
התורה  לשלימות  כשיגיע  אבל  עוני,  עליו 
והמצוות ישלוט גם על המזל וישיג עושר ובנים 

וחיים. 


התהייה  כנגד  ניצבת  מנלן‘  ’כסף  כשהשאלה 
הנושנה ’תורה מה תהא עליה‘, נדרשת חשיבה 
סייעתא  של  גדוש  וחופן  במיוחד  יצירתית 

דשמיא.
כך היה אצל ר‘ אברהם, בר אוריין ובר אבהן, 
בינו  קשר  וכל  אומנותו  שתורתו  משי  אברך 
את  גם  קיים.  ולא  כמעט  העולם  הבלי  לבין 
צרכי הגוף הבסיסיים סיפק לעצמו רק בקושי, 
מתוך אילוץ והבנה כי זו דרך העולם, אך ודאי 
שלא הילך בגדולות וכלל לא פזל לעבר הבלים 

וזוטות כמו ממון ורכוש חומרי.
בשנותיו הראשונות לאחר הנישואין סמוך היה 
על שלחן חותנו, אדם אמיד ומוקיר רבנן אשר 
מה  בהרחבה.  סיפוקו  כל  את  לרשותו  העמיד 
את האפשרות לשבת  אברהם  ר‘  ביד  שהותיר 
על התורה ועל העבודה ולהתעלות באין מפריע 

בעבודת הבורא.
חלפו שנים, תקופת החסד הסתיימה זה מכבר 
דורש  המצב  כי  להפנים  החל  אברהם  ור‘ 
שבביתו  העובדה  לכך  תרמה  לביתו.  שיעשה 
וזאת  בנות,  וכמה  כמה  לזיווגיהן  המתינו 
בסיסית  דרישה  שאותה  הפשוטה  מהסיבה 

המכונה ’נדוניה‘ דורשת את שלה.
מחזה  אברהם,  ר‘  זאת  ניתח  שלא  איך  אולם 
של אברך מסוגו הניצב בשוק המקומי ומכריז 
כרוכל על מחירי הירקות נראה לו תמוה ואפילו 
אשר  עגלה‘  ’בעל  תפקיד  גם  חלחלה.  מעורר 
לטענת יודעי דבר יש בידו לפרנס גם אם בקושי 
- יש בו כדי לקרוא תיגר על דרך חייו נעלית. 
מה גם שמקצועות אלו, כמו מקצועות אחרים 
אשר רווחו באותה העת, מלאכתם רבה ושכרם 

מועט, ומה לו ולהם.
כמה  וחרש  בידיו  ראשו  חפן  אברהם,  ר‘  ישב 
קמטים במצחו, הוסיף דמעה או שניים בברכת 
הברקה  במוחו.  הבליח  זה  ואז  חונן‘  ’אתה 
הזדחלה לאיטה, ניקרה בראשו ואט אט קנתה 
שביתה והעלתה על פניו חיוך קל של שביעות 

רצון.
’תיווך‘ המהם לעצמו, ’מלאכה קלה ששכרה רב 
בצידה‘. כך יוכל להמשיך להגות בתורת ה‘ היא 
חפצו, לשקע ראשו ורובו בעבודת ה‘ ועל הדרך 
גם להרוויח די כדי פרנסתו ופרנסת אנשי ביתו, 

כמו גם נישואי בנותיו.

ספיר ויהלום
פניני מוסר ויר‡˙ ˘מים בפר˘ה

◄ ◄ ◄



פניני ‡ור החיים
◄ המ˘ך מעמו„  ‡'

ר‘  התייצב  מהרה  עד  למעשה.  ממחשבה, 
בברדיטשוב,  המרכזי  השוק  בפאתי  אברהם 
ומרחוק  מקרוב  סוחרים  אליו  שמשך  שוק 
ואשר מטבע הדברים שגשגה בו תעשיית תיווך 

ענֵפה.
הוכיחו  שלו  הניתוח  ויכולת  הלמדניים  חושיו 
את  מצא  וכך  דעלמא,  בענייני  גם  עצמם  את 
ארשת  את  בדקדקנות  בוחן  מהרה  עד  עצמו 
הניצב  פלוני,  סוחר  של  משהו  המתוחה  פניו 
לשעון  תכופות  נשלחים  ומבטיו  סחורתו  לצד 

הכיס המוזהב.
סחורתו  בזמן.  לחוץ  אברהם,  ר‘  הניח  הלה, 
הניצבת על ידו טרם נמכרה, אולם שעתו אצה 
לו והוא ייאלץ להיפטר ממנה אף במחיר נמוך 

משמעותית.
הסביבה  את  סוקר  סביב,  שוב  נישא  מבטו 
מצא  הוא  בפאזל.  השני  החלק  את  ומחפש 
אותה כמעט בהיסח הדעת, כאשר חלף לצידו 
צמד סוחרים ושיחתם הקולנית גונבה לאוזניו.

כזו  איכותית,  סחורה  לרכוש  כדי  הנה  ’באתי 
שתאפשר לי לשוב הביתה עם עתודה עסקית 
של ממש‘ שמע את האחד מתנה באוזני רעהו, 
’אולם לצערי טרם שמתי עיני על סחורה שכזו. 

נראה כי השוק דל היום למדי‘.
שניים.  שווה  אברהם,  ר‘  ידע  אחד,  ועוד  אחד 
והאחר  מסחורתו  להיפטר  הלחוץ  הסוחר 
והוא  שכזו,  סחורה  אחר  בקדחתנות  המחפש 

בתווך, נשמע לו כמו הזדמנות מצוינת.
כמעט פנה אליהם, אלא שאז עצר בעצמו. ’למה 
לי, אברך בלתי מוכר בעל חזות של  שישמעו 
בן ישיבה הרחוק מהווי השוק והמסחר‘ חשב 
להצעותיו  אוזן  להטות  יעדיפו  ’הלא  לעצמו, 
של מתווך מיומן ומנוסה, כזה ששמו כבר הולך 

לפניו מזה עידן ועידנים‘.
הסוחרים  אחד  שרגא,  תפס  מבטו  את 
זחוחה  בארשת  ניצב  אשר  בשוק  הממולחים 
שמץ  בענין.  סביבתו  את  וסקר  הדור  ובלבוש 
צמא  הוא  כי  מעיניו, מה שהעיד  ניבט  אכזבה 

לעסקה כלשהי שבוששה ככל הנראה מלבוא.
את  פרטי  בפניו  שטח  אברהם,  ר‘  אליו  ניגש 
בפני  להציגה  לו  והציע  המדוברת  העסקה 

הצדדים, תמורת אחוז מסוים בעמלת התיווך.
ניגש  אתר  על  מיותר.  רגע  בזבז  לא  שרגא 
בשפה  להם,  והציע  המדוברים  לסוחרים 
חלקלקה כפי שרק הוא ידע, את העסקה אשר 
משא  ניכר.  רווח  להם  ותניב  לשניהם  תועיל 
כשהצדדים  לדרך  יצאה  והעסקה  קצר,  ומתן 
משלשלים לידיו של שרגא את העמלה השמנה.

אלא שכאן התברר כי כגודל ערמתו המסחרית 
של שרגא, כך מיעוט ישרותו. ’העמלה שלך?...‘ 
הוא כמעט התפקע מצחוק מול מבטו ההמום 
של ר‘ אברהם, ’נראה לך שהיית מסוגל להביא 
לך  אתן  לא  בלעדיי?  גמר  לידי  העסקה  את 

גרוש!‘
הלא  העיר  רב  אל  אץ  והוא  בו,  הכה  ההלם 
יצחק  לוי  ר‘  הרה“ק  ישראל  של  סנגורם  הוא 
כאבו  את  בפניו  מתנה  זיע“א,  מברדיטשוב 

וכעסו ומפציר בו כי יוציא את הצדק לאור.
שרגא  את  לזמן  תיכף  נשלח  הדין  בית  שליח 
בו  נעץ  בטרם  הרבה  המתין  לא  והרבי  לדין, 
מבט חמור ותהה: ’הכיצד לא תבוש לעשוק את 

רעך ולנשל אותו במרמה מחלקו בעסקה?‘
שרגא, סוחר ממולח ולא פחות מכך עז פנים, 

רואה כל סיבה  אין הוא  עמד על שלו. לדידו, 
לתת לר‘ אברהם ולוּ פרוטה בודדת.

בעניינים  ושיתף  הרבי  אליו  פנה  אתה?‘  ’יודע 
מכבשונו של עולם, ’גם אני מתווך‘.

בעיני  לפליאה  היה  הדבר  מתווך?  הרבי? 
הצדדים הנידונים, כמו גם מקורבי הרבי אשר 

נכחו בחדר ותהו לפשר אמירה זו.
שבשמים‘  לאביהם  ישראל  בין  אני  ’מתווך 
והמשיך,  הסתום  משפטו  על  אור  הרבי  שפך 
בסחורה  לתווך  אני  נדרש  לפעם  ’מפעם 
לה  אין  כאן  בעוד  בשמים  למעלה  המבוקשת 
ביקוש, ולהיפך לקדם עסקה בה עוברת סחורה 

מהשמים - לישראל כאן בעולם‘.
הנדהמות  לאוזניהם  לפרט,  הרבי  החל  כאן 
של הנוכחים, אודות אותה עסקה מופלאה בה 
הציע לקב“ה את החטאים, העוונות והפשעים 
חפץ  כל  לה  שאין  סחורה   - ישראל  עם  של 
את  עבורם  לקבל  ביקש  ובתמורה  בארץ,  כאן 
המחילה, הסליחה והכפרה שאין בהם כל צורך 

בשמי מרום.
אלא שלא היה די בכך. דווקא הצד הנגדי הוא 
קידום  לשם  לעסקה.  כשסירב  אתגר  שעורר 
לידי  ולהביאה  ביותר  הטוב  הצד  על  העסקה 
גם  בנוסף  יעניקו  משמים  כי  היה  נדרש  גמר, 
על  לברך  היה  ניתן  כך  ורק  ומזוני,  חיי  בני, 

המוגמר.
סיים  משמים‘  לי  שילמו  בעסקה  חלקי  ’על 
’בכך  כליות,  חודר  במבט  אותו  ושיפד  הרבי 
הדברים  שלושת  מפתחות  את  לי  שהעניקו 
הללו - בני, חיי ומזוני, ונתנו לי את האפשרות 
אותם  ליטול  או  למי שאחפוץ,  אותם  להעניק 

בחזרה ממי שאינו ראוי לכך!‘
לא היה צריך יותר מכך. הרמז היה ברור וחד, 
יותר  היה  שלשרגא  מתברר  אך  יראה.  מעורר 
לציית  לו  גרם  לא  זה  ואף  חוצפה,  מקורטוב 
אינו  כי  מצח  בעזות  הגיב  הוא  הדין.  לפסק 
מתכוון לקיים את פסק הדין, ויצא שאנן לביתו.

רצה  ואל הרבי  דקות מספר,  כי אם  לא חלפו 
על  ומייללת  כולה  בוכייה  שרגא,  של  אשתו 
והוא מוטל על  בעלה שנפל במפתיע למשכב 
את  שרגא  עצמו  על  כשקיבל  רק  דווי.  ערש 
פסק הדין, ניאות הרבי לברכו כי ישוב לאיתנו, 

ולמותר לציין כי כדברי הרבי כן היה.


תלויים  ומזוני  חיי  שבני  שהגם  הדבר  יסוד 
בכוח  יש  עדיין  בזכות,  ולא  במזל  ועומדים 
רבותינו  כתבו  המזל,  על  לגבור  גדולה  זכות 
לישראל  מזל  אין  קנו.):  (שבת  התוספות  בעלי 
ומזוני  חיי  ’בני  מו“ק)  (בשילהי  רבא  דאמר  והא   -
תליא  במזלא  אלא  מילתא  תליא  בזכותא  לאו 
מילתא‘, מכל מקום על ידי זכות גדול משתנה.

אמת‘  ה‘שפת  בדברי  נתבאר  העניין  ועומק 
שיש  אלא  במזל,  תלוי  הכל  שבוודאי  זיע“א, 
עצמו:  המזל  את  לשנות  הגדולה  הזכות  בכוח 
לאו במזלא תליא  מדבריהם משמע דלפעמים 
אך  תליא,  במזלא  דלעולם  י“ל  אבל  מילתא, 
בישראל על ידי זכות משנים את המזל לטובה, 
כדלקמן,  מזלו  דנשתנה  באברהם  שהיה  כמו 
דכתיב  והיינו  במזרח  כו‘  במערב  צדק  דקאי 

צדק יקראוהו לרגלו.
בספרו  זצ“ל  פאלאג‘י  חיים  רבי  הגאון  וכתב 
’תנופה חיים‘ (פרשת וישלח. אות לב): שאין לך זכות 
גדולה יותר מזכות התורה, שעליה שנינו (אבות 

◄ ◄ ◄

(מאוצרותיו ושיחותיו של הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט"א)

סגולה להצלחה ברוחניות
ר אָנֹכִי  ֶ מְעוּ אֶל מִצְוֹתַי אֲשׁ ְ שׁ מֹעַ תִּ ָ וְהָיָה אִם שׁ

ה אֶתְכֶם הַיּוֹם לְאַהֲבָה אֶת ה' אֱלהֵֹיכֶם  מְצַוֶּ
כֶם: (דברים יא יג) ְ כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשׁ וּלְעָבְדוֹ בְּ

'והיה אם שמוע תשמעו'.
לשמוע  זוכים  איך  ללמדנו  בא  תשמעו,  שמוע  הלשון,  כפל 

את דבר ה'.
דבר  את  לשמוע  לבך  נותן  אתה  אם  שמוע',  'אם 

ה', 'תשמעו', תזכו לשמוע עוד ועוד.
חכמתא  'יהב  בדניאל  הפסוק  על  דורשים  שחז"ל  וכמו 

לחכימין', שאין הקב"ה נותן חכמה אלא למי שיש בו חכמה.
מי שמטה אוזנו אל החכמה, זוכה לעוד חכמה. תלמד תורה, 

תזכה ללמוד עוד תורה.
אם שמוע – תשמעו!

חייבים לעשות 'הגנה'
צְוָה הַזֹּאת  ל הַמִּ מְרוּן אֶת כָּ ְ שׁ מֹר תִּ ָ י אִם שׁ כִּ

ה אֶתְכֶם לַעֲשֹׂתָהּ לְאַהֲבָה אֶת ה'  ר אָנֹכִי מְצַוֶּ ֶ אֲשׁ
רָכָיו וּלְדָבְקָה בוֹ: (דברים  כָל דְּ אֱלהֵֹיכֶם לָלֶכֶת בְּ

יא כב)
'כי אם שמור תשמרון את כל המצוה'.

המצוות  את  לקיים  כפשוטו,  הכוונה  המצוות,  את  לשמור 
כהלכתם.

ומה הוא כפל הלשון 'שמור תשמרון'?
מסביר האור החיים הקדוש, הכוונה היא לעשות 'משמרת', 

שמירה והגנה, על המצוות.
חובה  שבת,  בחילול  חלילה  להיכשל  שלא  כדי  ולדוגמה, 
להוסיף מעט מן החול על הקודש. אם אדם יעשה מלאכות 
עד הרגע האחרון שמותר, יש לחוש שיכשל חלילה בגופו של 

שבת.
בשניה  יגיע  לא  הוא  והכרחית,  חשובה  טיסה  לאדם  כשיש 
האחרונה לשדה התעופה. חובה לקחת מרווח בטיחות. לא 

לקחת סיכון.
שמור – תשמרון.

פ“ו מ“ז): ’גדולה תורה שהיא נותנת חיים לעושיה 

בעולם הזה ובעולם הבא‘, ועל ידי שאדם יש לו 
את זכות התורה – יכול הוא לזכות לשינוי המזל 
חיים‘  ’נפש  בספריו  עוד  (ראה  ומזוני.  חיי  לבני  ולזכות 

מערכת מ אות כה; ’צדקה לחיים‘ מע‘ ה אות קכד).

והוסיף על כך בנו הגאון רבי רחמים נסים יצחק 
פאלאג‘י זצ“ל, בספרו ’נפש היפה‘ (מע‘ ב אות טוב), 
מפורש  כן  שהרי  וקיימים,  חיים  אביו  שדברי 
התורה  שבכוח  הקדוש,  החיים‘  ה‘אור  בדברי 
ועוד  ומזוני.  חיי  לבני  ולזכות  המזל  את  לשנות 
’ילקוט  בספר  שהביא  חידוש  דבר  שם  הביא 
פד), שכל  אות  תורה  מע‘  עז;   אות  אברהם  (מערכת  חדש‘ 
ולא  במזל  תלויים  ומזוני  חיי  שבני  שאמרו  מה 
בזכות אין זה אלא קודם מתן תורה, אמנם לאחר 
מתן תורה בטל דבר זה, וביאר רבי רנ“י פאלאג‘י, 
שאכן זהו מהטעם האמור, שלאחר מתן תורה יש 
שיכולה  הגדולה  הזכות  שהוא  התורה  זכות  את 

לשנות את המזל.



כתב רבינו (דברים ז יב): עוד רמז למה שאמרו בספר הזוהר 
(ח“ג רי“ג) וז“ל דלית חדוותא קמי קב“ה כשעתא דישראל 
משתדלי באורייתא, והוא אומרו והיה סתם שמחה כללית 
למלא עולם וכשהוא שמח כל העולם בשמחה וששון עקב 
תשמעון וגו‘, ורמז בתיבת עקב מדת התורה שיהיה אדם 
ואז ישכיל לשמוע  גודל בענוה ושפלות  הולך עקב לצד 
לנשמעים,  בכינוי  גם  ’תשמעון‘  אומרו  והוא  בלימודים, 
לומר שבאמצעות שאדם משים עצמו כעקבים יתגלו לו 
ויבין סתרי תורה. ואפשר שרמז באות הנו“ן שישיג הבין 
חמשים שערי בינה, ולדרך זה גזירת הכתוב היא ’תשמעון‘ 
שאם ישיג מדרגת הענוה ישיג לשמוע דברי תורה ואומרו 
ושמרתם וגו‘ פירוש שעל ידי השכלה בתורה ישיג לשמור 
ולעשות שהתורה מגנא ומצלא מן החטא שהיא השמירה 

גם מביאה לידי קיום המצות שהוא המעשה. ע“כ.
מה שכתב רבינו ’אז ישכיל לשמוע בלימודים‘, ובפרשת 
דברים (א א) פירש רבינו הכתוב שם בדרך רמז שבא משה 
ללמד כללות יראת ה‘ ומדות ההגונות הצריכין להולכים 
בתורת ה‘, וכתב שם: ג‘ מדת הענוה, כאומרם ז“ל (עירובין 
יתרו  ובפרשת  כמדבר.  עצמו  אדם  ישים  לעולם  נד.) 
בא  ’ויסעו מרפידים‘, כתב שהכתוב  ב) בפסוק  יט  (שמות 
לקבלת  ההכנה  עיקרי  ענינים שהם  לנו שלשה  להקדים 
התורה, שבאמצעותם נתרצה ה‘ להנחילם נחלת שדי היא 
בעסק  והתעצמות  התגברות  הוא  הא‘  הנעימה:  תורתינו 
תורה  דברי  אין  כי  והענוה,  השפלות  הוא  הב‘  התורה. 
מתקיימין אלא במי שמשפיל עצמו ומשים עצמו כמדבר, 
וכנגד זה אמר ’ויחנו במדבר‘, פירוש, לשון שפלות וענוה 
כמדבר שהכל דורכים עליו. והג‘ הוא בחינת ייעוד חכמים 
בהתחברות בלב שלם ותמים, לא שיהיו בד בבד. ובפרשת 
חוקת (במדבר כא יח) בפסוק ’וממדבר מתנה‘ הביא רבינו 
לצד שהיו  זכו אלא  לא  נוחליה  ז“ל: דמה שזכו  דבריהם 
’ויחנו  בפסוק  שפירשנו  וכמו  כמדבר,  עצמן  מחשיבין 
הענוה  באמצעות  אלא  נקנית  אינה  שהתורה  במדבר‘, 

והשפלות. עכ“ל.
על  כט)  לד  (שמות  תשא  בפרשת  רבינו  מש“כ  עוד  וראה 
משה רבינו ע“ה, וז“ל: ואולי שיכוונו לומר כי מצינו שמדת 
חכמה  שעשתה  מה  ז“ל  כאומרם  מכל,  למעלה  הענוה 
עטרה לראשה שהיא היראה, דכתיב (תהלים קיא י) ’ראשית 
חכמה יראת ה‘‘, עשתה ענוה עקב לסנדלה דכתיב (משלי 
על  התורה  ומצינו שהעידה  ה‘‘.  יראת  ענוה  ’עקב  ד)  כב 
וכשאמר  ג),  יב  (במדבר  האדם  מכל  מאוד  שעניו  משה 
’ענו‘  אלא  ’עניו‘  כתב  לו שלא  מצינו  הדברים  לכתוב  ה‘ 

חסרה יו“ד, ואף זה מן הענוה, ובשכר זה זכה לקרני הוד, 
כי הפליא ברצונו יתברך, גם ה‘ הפליא חסדו לו בשנותו 

מכל האדם.
כי  אולי  בינה‘.  שערי  חמשים  הבין  ’שישיג  שכתב  ומה 
שמיעה היא קבלת דברים (ראה רש“י בראשית לז כז). ויתכן 
גם כאן שהכתוב רמז ’תשמעו נו“ן‘, פירוש, תקבלו ותשיגו 

חמשים שערי בינה.
(לח.) איתא:  ובנדרים  (כא:)  ובברכת שמעון העיר דבר“ה 
למשה  ניתנו  וכולן  בעולם,  נבראו  בינה  שערי  חמישים 
וכתב  מאלהים‘.  מעט  ’ותחסרהו  שנאמר  אחד,  חסר 
רבינו בפרשת שמות (ג ח): ותדע שעם ה‘ השיגו בבחינת 
מ“ט  השגת  עמו  בשם  שנתייחס  במשה  הכלול  כללותם 
שערי בינה, וטעם שלא השיג שער החמישים, הוא לצד 
שישראל  ולצד  המשיג,  בהשתדלות  אלא  המושג  שאין 
לא נכנסו בנ‘ שערי טומאה לברר אותו לא השיגו בחינת 
בנו  ישפיע  לבא  לעתיד  כי  והבטיחנו  שכנגדו,  הקודש 
היא  והשגתה  החמישים,  שבשער  חיים  תורת  עליון  אל 
משיגים  אנו  האחרון  בגלות  ובפרט  הגליות,  באמצעות 
הדבר. עכ“ל. וכן בפרשת ברכה (להלן לג ג) כתב: עוד ירצה 
ז“ל שאמרו  דבריהם  פי  על  וגו‘,  ישא‘  וגו‘  ’תוכו  באומרו 
בפסוק (תהלים ח ו) ’ותחסרהו מעט מאלהים‘, שמ“ט שערי 
בינה נמסרו למשה בסיני, ושער החמישים הלא הוא כמוס 
את ה‘. והוא מה שפירשתי בפסוק (ישעיה יא ט) ’כי מלאה 
הארץ דעה את ה‘‘, פירוש, הדעה שעדיין היא את ה‘, ולא 
מסרה למשה, ובהגלות משיחנו יתן ה‘ הטוב ההוא. עכ“ל. 
ולהבין  להשיג  שיוכל  כאן  רבינו  שכתב  מה  צ“ב  וא“כ 

חמשים שערי בינה.

וכתב בברכ“ש דאולי הכוונה שישיג עד שער החמישים, 
ולא עד בכלל. אך הביא מספר אור לשמים שכתב דמשה 
הפסוק  מן  שדרשו  ומה  הנו“ן,  שער  גם  השיג  רבינו 
לאחרים.  למסור  לו  ניתן  לא  שזה  היינו  ’ותחסרהו‘, 
זיע“א  ממעזריטש  המגיד  בשם  תורה  מליקוטי  והביא 
דגדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם, ואז השיג שער 
יגיע  שבסוף  זה,  לפי  רבינו  דברי  גם  ופירש  החמישים. 
לשער החמישים, והיינו לאחר צאתו מן העולם, אבל בזה 
העולם גם משה רבינו לא השיג שער החמישים כמבואר 
בחז“ל ומפורש בכל הספרים. [וראה מש“כ רבינו בפרשת 
בעת  אדם  נפש  הגדלת  סוד  בענין  כח)  מז  (בראשית  ויחי 
מיתתו. וביערות דבש (ח“ב דרוש ט) כתב: אבל כבר נאמר 
נגלו  בינה  שערי  מ“ט  מאלהים‘,  מעט  ’ותחסרהו  במשה 
למשה ושער החמישים לא נגלה לו, ולכך כתיב שנחסר 
להשיגו,  לחי  אפשר  אי  חמשים  ושער  מאלהים,  מעט 
והוא בכלל ’לא יראני אדם וחי‘, כי בהשיגו אור גדול כזה 
לאור  תתאוה  כי  מגוף  ותתפרד  למעלה  נפשו  תתדבק 
עליון, כנר קטן המתדבק באור גדול, וכמו שאמרו (חגיגה 
יד:) הציץ ומת וכו‘, כי כל המשיגים אור רב, נפשם תתדבק 

בשורש למעלה, לכך לא יראני אדם וחי].
מהרח“ו מהאר“י  מביא  ואתחנן)  (פרשת  תורה  בליקוטי  וגם 
ז“ל שבעת מיתתו השיג שער הנו“ן, וזה לשונו: וזהו שאמרו 
רז“ל חמישים שערי בינה נבראו בעולם ונתנו למשה חסר 
חסרוהו  שאח“כ  אלא  היה  שלא  מעיקרא  פירוש,  אחד, 
היותם מעט מאלהים, והוא אות א‘, או פירוש שחסרו הרבה 
ולא נשאר לו אלא מ“ט, כמו שאמרו רז“ל אל תקרי מעט 
הגדול  הנ‘  והמ“ט הם מעט מזעיר בערך שער  אלא מ“ט, 
מכולם. ולהיות שכוונת משה היה לטובה לא מנע השי“ת 
הטוב, ובעת אסיפת רוחו ’ויעל משה מערבות מואב אל הר 
נבו‘, ונכנס הנ‘ בשמו ונעשה נשמה, וידוע כי הנשמה היא 

בינה. וכן הביא בשלה“ק בשם האריז“ל בפרשת ואתחנן.
זצ“ל  כ“ץ  הכהן  ראובן  רבי  (להרה“ק  ראובן  תפארת  ובספר 
תלמיד בעל הנועם אלימלך זיע“א) כתב על דברי הש“ס בר“ה, 
ניתנו  וכולן  אמר  בתחילה  שהרי  להבין,  יש  דלכאורה 
למשה, ואח“כ אמר חוץ מאחד. גם הקשה שם מה הראיה 
יודע  היה  אם  וכי  מאלהים‘,  מעט  ’ותחסרהו  הכתוב  מן 
שער הנו“ן, היה דומה לאלהים. ועיי“ש שפירש שבאמת 
כולם נמסרו למשה, והיה לו השגה יותר מכל הברואים, 
אלא שמ“ט שערים היה יודע על בוריים, ואילו שער הנו“ן 
לא ידע כולו, כי השער הנו“ן הוא מהות כבודו של הקב“ה, 

וזהו שאמר ’חוץ מאחד‘. עיי“ש.

‡ור הי˘ועו˙
מכ˙בי הלומ„ים

הני˙וח ˘בטל
לכבוד מערכת אור הישועות – מהרה”ק בעל האור החיים הק’,

שלום וברכה!
ברגש ובהודיה אני מבקש לשתף בישועה גדולה שזכיתי לה בזכות לימוד ספר האור החיים הקדוש. זו תקופה שאני משתדל ללמוד את דבריו הקדושים מדי 

שבוע, וחש קשר עמוק וקרוב לרבינו זיע”א.
לפני כחודש הגעתי עם בני התינוק לרופא, אשר קבע כי נדרש ניתוח מורכב ודחוף, כולל אשפוז של כשבוע. לאחר התייעצות עם מומחים, נקבע מועד 

לניתוח – יום שישי בשעה 8:00 בבוקר.
בלב נסער לקחתי מונית ונסעתי לציון הקדוש של האור החיים בירושלים. עמדתי שם ובכיתי בתחנונים: “רבינו, אין לי זכויות – אך כבן הלומד את תורת 

אביו, אני מבקש ישועה – שלא יזדקקו לניתוח, גם אם נראה שזה למעלה מדרך הטבע”.
למרות ההכנות שנותרו בעינן, המשכתי להתפלל. ביום הניתוח, לאחר ההרדמה, הכניסו מצלמה לבדיקת המקום – והנה, לאחר חצי שעה יצא הרופא ואמר: 

“אין צורך בניתוח. זו הייתה טעות. אתם משוחררים הביתה”.
בכיתי מרוב התרגשות. זכותו של הצדיק עמדה לנו. אשרי הדבקים בתורתו.

י. ל. – בני ברק
(השם המלא שמור במערכת)

מחוברים לחיים
ל˘מיע˙ ˘יעורים ו„ר˘ו˙

חיי‚ו: 03-617-1077

מ˙יב˙‡ ‡ור החיים

כ˙בו לנו
m028039999@gmail.com ˙למייל המערכ

‡ו לפ˜ס 02-5385689
‡ו ב'נ„רים פלוס' - ב‡ר י˘ר‡ל

‚ם ‡˙ם זכי˙ם לי˘ועה
בזכו˙ רבנו ה‡ור החיים ה˜„ו˘?



שלא שינו את לבושם
ומעולם  ומאז  תפילין,  מצות  היא  ויקרה  גדולה 
מסרו ישראל נפשם על קיומה. בה נראה לעיני כל עמי 
הארץ יחודם של ישראל, ובה הם מייחדים שמו יתברך, 
בקדושה  קיימא.  של  בקשר  אליו  עצמם  וקושרים 

ובטהרה שומרים את התפילין, וזוכים לעוז וגבורה.
נפתח במעשה, אשר התרחש במדינת פולין, בזמן 
שגזרה מלכות הרשעה את גזירת המלבושים הנודעת 
דרכים  בצידי  עומדים  המדינה  שוטרי  והיו  לשימצה, 
ופאותיהם  זקניהם  כדי לקצוץ את  ליהודים  ואורבים 

רח“ל.
באותה תקופה קשה, החליט אחד מחסידי פולין כי 
מה לו ולצרה זו, ולשם מה עליו לשבת במקום סכנה, 
לו  יתנכלו  שמא  הבית  מן  שיוצא  פעם  בכל  ולחשוש 
הפעם. למה ייאלץ לשלם קנסות, או גרוע מכך, לשבת 
בבית סוהר. מוטב לו שיברח מארץ הגזירה עד יעבור 

זעם.
דז‘יקוב  לעיר  האיש  נסע  למעשה,  וממחשבה 
שבדרום מזרח פולין, אשר היתה סמוכה לגבול, ושם 
הרה"ק רבי אלעזר  לא חלה הסכנה. בעיר זו חי ופעל 
מדז'יקוב זיע"א, בנו של הרה"ק רבי נפתלי מראפשיץ 

זיע"א, ואבי הרה"ק בעל האמרי נועם מדז'יקוב זיע"א.

פרפראות לחכמה
ישראל  בני  שאר  וככל  אלול,  חודש  ימי  אלה  היו 
התכונן גם יהודי זה לימי הרחמים, והכין עצמו לשהות 

בחצר הקודש בדז‘יקוב בצילו של צדיק.
והסעודות  והתפילות  השנה,  ראש  ימי  ובאו  אתו 
בחמימות  מיוחדת,  חסידית  באווירה  התנהלו 
ובהתלהבות, והרבי ר‘ אלעזר ערך את שולחנו ברמה.

מנהג היה בדז‘יקוב, כי בימי ראש השנה היו מגישים 
’ראדָיש‘  ושמן  מיוחדות,  עגולות  חלות  השולחן  אל 
בלשון המדינה, שלא כחלות הארוכות שהיו מביאים 
בהרבה  בימינו  גם  שנוהגים  וכפי  השנה,  ימות  בשאר 
מבתי ישראל. ואחר שאכל מהן הרבי, החל לומר כמה 
והרבה  החלות,  של  שמן  על  ופרפראות  רמזים  מיני 

גימטריאות שכולן היו על השם ’ראדָיש‘.

הרהור הלב
החסיד עמד שם יחד עם שאר החסידים, וכמובן לא 
ההין להוציא מילה אחת מפיו על הדבר, אולם בליבו 
חלפה לה מחשבת פליאה, כי הנה תיבת ’ראדָיש‘ אינה 
בלשון הקודש ואף לא בלשון ארמי, ואינה מצויה לא 
כי אם בלשון  ולא בתורה שבעל פה,  בתורה שבכתב 
פולין, ואם כן מה שייך לרמוז בה משמעויות עמוקות.
מצויות  במקומו  גם  שהרי  ליבו,  על  העלה  ובפרט 
כלל,  ’ראדָיש‘  אותן  קורין  אין  ושם  אלו,  כגון  חלות 
אינם  הרמזים  גם  לכאורה  כן  ואם  ’קייליכקע‘,  אם  כי 

תופסים לפי זה.

ייכנס תלמיד אצל רבו
הסתיימו ימי ראש השנה, וחודש תשרי חלף הלך לו. 
גזירה עבידא דבטלה, ובמשך הזמן נשמעו תפילותיהן 
יכולים להלך ברחובה של עיר  ושוב היו  של ישראל, 
כשמראה יהודי נסוך על פניהם ועל מלבושיהם. וגם 

אותו יהודי שב למקום מגוריו בארץ פולין.
בעל  הרה"ק  רבו  אצל  להיכנס  זכה  לא  זמן  מזה 
לנסוע  החליט  שכך  ומכיון  זיע"א,  הרי"ם  החידושי 

לחצר הקודש בוורשה.
תלמידו,  אצל  הרי"ם  החידושי  התעניין  לכשנכנס, 
דברי  ואלו  ימים,  באותם  מדז'יקוב  הרבי  דיבר  במה 
שלל  את  לרבו  אמר  והחסיד  קדשו.  מפי  שמע  תורה 
שהיה  כפי  'ראדָיש',  תיבת  על  הרבי  שאמר  הרמזים 

אצור בזכרונו.
הדברים  על  כלום  החסיד  העיר  לא  ואמנם, 
שהשמיע, אך כנראה נשמעת היתה בקולו נימת זלזול 
ברעיונות חסידיים אלו, או שמא ידע על כך החידושי 

הרי"ם ברוח קדשו.

גדולים דברי חכמים
שמע הרבי ואמר לו בחומרה: ”אם מלעיג אתה על 
חידושי תורה אלו, דע לך כי מזלזל הנך גם בתפילין 

שאתה מניח בכל יום“.
השתומם החסיד מאוד למשמע הדברים, ולא הבין 
מה ענין זה אצל זה. האם חלילה ראו עיניו הצופיות 
הרי“ם  החידושי  אולם  בתפיליו.  פגם  איזה  רבו  של 
המשיך מיד וביאר לו את דבריו, ואמר כך: ”הלא מנין 
דרשו  כי  ידוע   - פרשיות  ארבע  מנין  את  יודעים  אנו 
חז“ל כן (סנהדרין ד:) מתיבת (דברים ו ח) ”לטְֹטפָֹת“, ואמרו 
שכן  פת,   - טט  נכתב  כאילו  לשתים,  היא  חלוקה  כי 
’טט‘ במקום ששמו ’כתפי‘ - פירושו ’שתים‘, וכן ’פת‘ 

באפריקי - שתים. ושתים ועוד שתים הם ארבע“.
”וכי  וכאן פנה החידושי הרי“ם אל החסיד ושאלו: 
מתגורר אתה באפריקה, או שמע ביקרת פעם ב‘כתפי‘, 
והשתמשת בשמות אלו ל‘שתים‘. ואם לא, מה תכלית 
רמזים אלו בעבורך. הלא אפילו בתיבת ’טוטפות‘ אינך 
משתמש בלשון הדיבור, ומנין לך כי הכוונה לארבעת 
הבתים. אלא, מכאן אתה למד כי מאחר ונקרא דבר כך 
בשמו במקום מן המקומות, די בזה כדי לפרש תיבה 
אחת מן התורה שבכתב, וללמוד מזה גופי תורה ממש. 
אם כן הוא הדין בתיבת ’ראדָיש‘, שיכול הרבי מדז‘יקוב 

למצוא בה רמזים, אף שאינה נוהגת אלא במקומו“.

כל דבריהם כגחלי אש
אלעזר  המנחת  בעל  הרה"ק  כתב  זה  מעשה 
ממונקאטש זיע"א בספרו 'דברי תורה' (מהדורא ב אות ז), 
ושם המשיך והאריך עד כמה יש להיזהר בגחלתן של 
לשבח  רמזים  נותנים  כאשר  ובדרשותיהם,  צדיקים 

בכל דבר ודבר.

שיש  ברמזים  בעז"ה  זה  במאמר  נעסוק  ואנו 
בדברים  באפריקי,  ופת  בכתפי  טט  בטוטפות, 
המיוסדים על דברי הספה"ק אמרי נועם להרה"ק רבי 
מדז'יקוב,  אלעזר  רבי  של  בנו  זיע"א,  מדז'יקוב  מאיר 
ורמזים  גימטריאות  לשמוע  נוכל  בהם  גם  אשר 
המופלא  בחשבון  הגנוז  הסוד  את  ולהבין  נפלאים, 

שאמרו חז"ל.
ואכן הדברים צריכים ביאור רב, מפני מה נטלו חז"ל 
את תיבת 'טוטפות' והורידוה ללשונות העמים. ומדוע 

נלמד הלכות תפילין מן האפריקיים ומן הכתיפיים.

ארבע פרשיות שבתפילין
להתבונן  עלינו  הדברים,  סוד  על  לעמוד  כדי 

ולדקדק בפרשיות התפילין האמורות בתורה.
ארבע פרשיות יש לכתוב בתפילין, אלא שבתפילין 
של יד כולן מחוברות בקלף אחד ונתונות בבית אחד, 
ואילו בתפילין של ראש חלוקות הן כל פרשיה בפני 

עצמה, ונתונה בבית בפני עצמה. 
הפרשה האחרונה שבתפילין היא פרשת ’והיה אם 
נאמר  ובה  עקב.  פרשת   - בפרשתנו  הכתובה  שמוע‘, 
ועְלַ  לבְבַכְםֶ  עלַ  אלֵּהֶ  דּבְרָיַ  אתֶ  ”ושְַׂמתְּםֶ  יח):  יא  (דברים 

לטְוֹטפָֹת  והְיָוּ  ידֶכְםֶ  עלַ  לאְוֹת  ַרתְּםֶ אֹתםָ  וּקשְׁ ְכםֶ  נפַשְׁ
בּיֵן עיֵניֵכםֶ“.

בדומה לזה נכתב בפרשה הקודמת לה, היא פרשת 
נאמרו  שבה  אלא  ואתחנן,  שבפרשת  ישראל‘  ’שמע 
ַרתְּםָ לאְוֹת עלַ ידָךֶָ  הדברים בלשון יחיד (שם ו ח), ”וּקשְׁ

והְיָוּ לטְֹטפָֹת בּיֵן עיֵניֶךָ“.
שתי הפרשיות האחרות, סמוכות זו לזו בפרשת בא, 
’קדש  יציאת מצרים. ראשונה היא  ונאמרו תכף אחר 
לי כל בכור‘, שבה נאמר (שמות יג ט): ”והְיָהָ לךְָ לאְוֹת עלַ 
ידָךְָ וּלזְכִּרָוֹן בּיֵן עיֵניֶךָ למְעַןַ תּהִיְהֶ תּוֹרתַ ה‘ בּפְיִךָ כּיִ בּיְדָ 
חֲזקָהָ הוֹצאֲִךָ ה‘ ממִּצִרְיָםִ“. ומיד לאחריה באה פרשת 
לאְוֹת  ”והְיָהָ  טז)  פסוק  (שם  כתוב  ובה  יביאך‘,  כי  ’והיה 
ידָ הוֹציִאנָוּ ה‘  בּחְֹזקֶ  כּיִ  בּיֵן עיֵניֶךָ  וּלטְוֹטפָֹת  ידָכְהָ  עלַ 

ממִּצִרְיָםִ“. ונהגו לומר פרשיות אלו בכל יום בתפילה.

דקדוקי לשונות הפסוקים
בהן  הזכירה  כיצד  הפרשיות  בארבעת  נדקדק  אם 
פסוק  בכל  נאמרו  כי  נמצא  הטוטפות,  את  התורה 

באופן אחר, ובוודאי אין הדבר אומר אלא דרשני.
ידך  על  לאות  לך  ’והיה  נאמר  ’קדש‘  בפרשת  הנה, 
’והיה‘ - לשון יחיד הוא, ולכאורה  ולזכרון בין עיניך‘. 
על תפילין של יד הכתוב מדבר. ואמנם יתכן כי ’והיה‘ 
ובין  היד  על  לאות  הזכרון  שיהיה  הזכרון,  על  חוזר 
תפילין  על  להדיא  הזכרון  שנזכר  מכיון  אך  העינים, 
הוא  כך  שלא  משמע  עיניך‘,  בין  ’ולזכרון   - ראש  של 

הפירוש.
וכן בפרשת ’והיה כי יביאך‘ שוב נאמר בלשון יחיד, 
’והיה לאות על ידכה ולטוטפֹת בין עיניך‘. וגם כאן יש 

ארבע פרשיות שבתפילין 
ב' בחומש שמות וב' במשנה תורה • טט בכפתי ופת באפריקי

גיליון מ"א
פרשת עקב
תשפ"ו

בס"ד

א

עú ה˙ורה והמוע„ים

דברי תורה מאת 
רבי מנחם מנדל
פומרנץ שליט"א

(רעוא דרעוין
פרשת עקב תש"פ

ביהמ"ד באר ישראל)



לדון אם ’והיה‘ חוזר הן על האות והן על הטוטפת, או 
שמא רק על התפילין של יד. 

כאן  שנאמר  ממה  לז.)  (מנחות  חז“ל  דקדקו  עוד 
היד  על  להניח  יש  התפילין  את  כי  ’ידך‘,  ולא  ’ידכה‘ 
הכהה - היא יד שמאל. וכאן נקראו התפילין של ראש 
נאמר  בה  ’קדש‘  כפרשת  שלא  ’טוטפת‘,  לראשונה 

שיהיו ’לזכרון‘.
בפרשיות  דברים  כמה  נתחדשו  תורה  במשנה  גם 
הראשונה  בפעם  נזכר  ’שמע‘  בפרשת  התפילין. 
’והיה  ובפרשת  קשירה,  שצריכות  ללמד  ם‘,  ’וקשרתָּ
אם שמוע‘ נאמר גם כאן ’וקשרתּםֶ‘, אלא שכאן נאמר 

בלשון רבים, ’וקשרתם אותם‘.
גם עצם מה שנצטוו ישראל בתורה ארבע פעמים 
על מצות תפילין, יש בו ענין לענות בו, מלבד עצם מה 

שנלמדו מכאן ארבע פרשיות התפילין.
אם כן יש לנו להבין מה פשר כל השינויים הללו, בין 
לשון יחיד ללשון רבים, בין זכרון לטוטפות, ובין מה 
שנאמר על תפילין של יד או של ראש בלבד, לבין מה 

שנאמר על שתיהן יחד.

מה הן 'טוטפות'
תיבת  על  חז“ל  שדרשו  מה  הבאנו  כבר  והנה 
ובאפריקי,  בכתפי  ’שתים‘  מלשון  שהוא  ’טוטפות‘ 
טז).  יג  (שמות  בא  בפרשת  דבריהם  את  רש"י  והביא 
מנחם בן סרוק,  אולם מלבד זה הביא את פירושו של 
שכתב כי הוא מלשון הטפה - דיבור, כי כל הרואה את 

התפילין מדבר על נס יציאת מצרים.
את  רק  רש"י  הביא  ואתחנן  בפרשת  זאת,  לעומת 
דברי חז"ל כי טט בכתפי שתים ופת באפריקי שתים. 

ויש להבין למה השמיט את פירושו של מנחם.
עוד יש לעמוד על מה שכתב רש"י שם כי 'וקשרתם 
'והיו  ואילו  שבזרוע,  תפילין  אלו  ידך'  על  לאות 
ולכאורה  שבראש.  תפילין  הן  עיניך'  בין  לטוטפות 
צורך  רש"י  רצה  אם  כי  ועוד,  הם,  פשוטים  דברים 

לפרשם מפני מה המתין עד פרשה שלישית.

מאימתי קיימו מצות תפילין
חילוקי  בביאור  והפשוטה  הקלה  הדרך  והנה, 
שנאמר  מה  חלוק  כי  לומר  היתה  הללו,  הלשונות 
ממה  מצרים,  ביציאת  מיד  הגבורה  מפי  לישראל 
אחר  רבינו,  משה  מפי  תורה  במשנה  להם  שנאמר 
ארבעים שנה אקוט בדור. ואין לדמות את דור נוחלי 

הארץ לדור דעה.
כל  פשוטים  הדברים  אין  כי  לידע  יש  באמת  אך 
הראשונים  רבותינו  דנו  שכבר  מצינו  הנה  כי  כך. 
בצאתם  ישראל  שהניחו  בתפילין  היו  פרשיות  כמה 
אם  ו‘והיה  ’שמע‘  פרשיות  לכאורה  שהרי  ממצרים; 
כן האם  ניתנו עד אחר ארבעים שנה, אם  לא  שמוע‘ 
נאמר שהיו להם רק שתי פרשיות ושני בתים בתפילין.
אכן, בחידושים המיוחסים לרשב"א (מנחות לד.) איתא 
לישראל  שנאמרו  אלו  פרשיות  שגם  הדבר  פשוט  כי 
נאמרו  ודאי  דברים,  בספר  ונכתבו  מואב  בערבות 
לישראל יחד עם שתי הפרשיות הראשונות, כי מאחר 
ונצטוו ישראל במצות תפילין כבר כשיצאו ממצרים, 
לא יעלה על הדעת שהניחו תפילין חסרות, ופשיטא 

שהיו תפיליהם נעשות כתפילין שלנו.
זיע"א  אמת  האמרי  הרה"ק  הוכיח  לזה  בדומה 

במכתבי תורה.
מעתה לפי דעה זו עלינו ליתן את הדעת יותר על 
שבין  בחילוק  להסתפק  נוכל  ולא  הלשונות,  חילוקי 

קודם ארבעים שנה ולאחר ארבעים שנה.
ברם, עדיין יכולים אנו לומר, כי עצם מה שנכתבו 
הן  שייכות  כי  ובא  מורה  תורה,  במשנה  אלו  פרשיות 

יותר לכניסת בני ישראל לארץ.
(שער  אלקים'  'בית  בספרו  המבי"ט  זו,  דעה  לעומת 
כל  את  האם  זה,  בענין  בהרחבה  דן  ל"ז)  פרק  היסודות 

במשנה  ונאמרו  מואב  בערבות  שנתחדשו  המצוות 
כתב  דבריו  ובתחילת  לכן.  קודם  ישראל  קיימו  תורה 
קוראים  היו  לא  המדבר  דור  בני  לכאורה  כי  שם 
קריאת שמע ולא הניחו תפילין, כיון שלא נאמרו להם 

פרשיות אלו.

בדומה לזה כתב הראב"ן הירחי (בתשובה לחכמי אראגון, 
בביאת  תלויה  תפילין  שמצות  ירושלים'),  ב'גנזי  הובאה 

ישראל לארץ.
סימן  ו  חלק  רדב"ז  (שו"ת  הרדב"ז  כתב  יותר  ומפורש 
את  קיימו  לא  המדבר  דור  אנשי  כי  קמ"ג),  אלפים  ב' 

בתוספות  הן  תורה,  במשנה  שנאמרו  הפרשיות  כל 
שכולן  בפרשיות  והן  קיימות  מצוות  על  שנתחדשו 
את  בתפילין  להם  היו  לא  אכן  זה  ולפי  מחודשות. 

פרשיות 'שמע' ו'והיה אם שמוע'.
ובפנים יפות (דברים כו יז) כתב: "ואולי לא היו יכולין 
לקיים מצות תפילין במדבר עד שנאמר להם בערבות 
היו  שלא  היינו  שמוע",  אם  והיה  שמע  פרשת  מואב 

מניחים תפילין כלל.
אם כן יש אומרים שלא הניחו ישראל תפילין כלל, 
ויש אומרים שהיו מניחים תפילין אחרות מן התפילין 

שבידינו.
ברם, המבי"ט עצמו תמה על דברים אלה בהמשך 
דבריו שם, כי איך יעלה על הדעת שאנשי דור המדבר 
יכלו  לא  תורה,  ניתנה  ולהם  דעה'  'דור  הנקראים 
שאף  אלא  בלבד  זו  ולא  כראוי,  תפילין  מצות  לקיים 
עד  ראינו  והלא  בזה.  עמהם  נכלל  עצמו  רבינו  משה 
המצוות  את  לקיים  יכל  שלא  על  משה  נצטער  כמה 
התלויות בארץ, ולשמן ביקש להיכנס לארץ ישראל, 
וקריאת  תפילין  מצות  לקיים  שביקש  שמענו  ולא 

שמע.
משה  שקיימו  יתכן  כי  שם  המבי"ט  מצדד  לכן 
וישראל את כל המצוות כבר מתחילה, אלא שעשו כן 
כפי שמצינו באבות הקדושים שקיימו את כל התורה 
הקדמת  את  דבריו  בתוך  והזכיר  ניתנה.  שלא  עד 
הרמב"ן לספר דברים, שם כתב כי כל המצוות נאמרו 

נצטוה  לא  חלקן  שעל  אלא  מסיני,  רבינו  למשה  לו 
לאומרן לישראל עד שבאו לערבות מואב.

בנידון  הרבה  הראשונים  האריכו  פנים,  כל  על 
המצוות  את  המדבר  דור  בני  ישראל  קיימו  האם  זה, 
שנאמרו במשנה תורה, או שלכל הפחות משה רבינו 
ומנהיגי ישראל קיימום כדוגמת האבות הקדושים, או 

שמא לא קיימו אותן כלל.

האם חל שינוי בצורת התפילין
ובענין התפילין ישנה גם דעה אמצעית, כי באמת 
ממצרים,  שיצאו  משעה  כבר  תפילין  ישראל  הניחו 
אלא שהיו להם רק את שתי הפרשיות שנאמרו כבר 
הפרשיות  שתי  את  ואילו  שמוע‘,  אם  ו‘והיה  ’קדש‘   -
עד  הניחו  לא   - שמוע‘  אם  ו‘והיה  ’שמע‘   - האחרות 
ה'כלי  כתב  כך  שנה.  ארבעים  אחר  להם  שנאמרו 

חמדה' (פרשת דברים).
אמנם עדיין יש לדון גם לפי דעה זו לגבי התפילין 
עצמן, האם היו בהן ארבעה בתים ושנים מתוכם היו 
ריקים, או שגם צורת התפילין היתה אחרת, והיו בהן 

רק שני בתים.
בפירושו  רש"י  הדגיש  כך  משום  כי  לומר  ויתכן 
'טט'  הם  ש'טוטפות'  הפירוש  את  ואתחנן  בפרשת 
אלא  בתים,  ארבעה  היו  בתחילה  גם  כי  היינו  ו'פת', 
ששנים מהם לא היו ישראל יודעים מה יניחו בהם, עד 

שנתגלה להם הדבר במשנה תורה.
ועל כל פנים לפי דעה זו שבמדבר הניחו רק שתי 
את  בפירושו  רש"י  הדגיש  מה  מפני  מובן  פרשיות, 
דרשת חז"ל 'טט בכתפי שתים ופת באפריקי שתים', 
'ארבע', אלא,  כי למה לא באה תיבה אחת שפירושה 
בסדר  גם  שכן  שתים,  ועוד  לשתים  נחלקו  בדווקא 
ורק  פרשיות  שתי  רק  ניתנו  בתחילה  המצוה  קיום 

לאחר מכן עוד שתים.

בלל ה' שפת כל הארץ
אחר כל דברי ההקדמה הזאת נוכל לשוב ולדקדק 
הנה,  כי  משמעותם.  על  ולעמוד  הפסוקים,  בלשונות 
התפילין  אותן  את  ישראל  שהניחו  הדעה  לפי  אפילו 
שמניחים אנו, סוף סוף הפרשיות עצמן נכתבו בתורה 
חלוקות, שתים בחומש שמות ושתים במשנה תורה, 

ויש להבין מה טעם עשה אלקים ככה.
תחילה נעמוד לבאר את ענין רמז ארבעת הבתים 

בלשונות האומות, טט בכתפי ופת באפריקי.
מסכת  (של"ה  הקדוש  השל"ה  רבינו  כתב  זה  בענין 
שכשנברא  שמ"א),  אות  א',  שלישי  דרוש  עשירה  מצה  פסחים, 

כג),  ב  בראשית  רש"י  (ראה  הקודש  בלשון  נברא  העולם 
וכשחטאו בדור הפלגה בלל הקדוש ברוך הוא את כל 
הלשונות, אולם בכל אחת משבעים לשון נותרו כמה 
התיבות  כן  אם  הקודש.  מלשון  מקורן  אשר  תיבות 
או  יווני  מלשון  ולמדון  חז"ל  עליהן  שעמדו  הללו 
היו,  הקודש  בלשון  במקורן  ואפריקי,  כתפי  מלשון 
לשון  קדושת  חלה  באמת  אך  אלו.  בלשונות  ונבללו 
משמשות  עתה  היותן  עם  אלו,  תיבות  על  הקודש 

בלשונות הגויים.

בירור הקדושה במצות תפילין
אולם  מיללו,  ברור  הקדוש  השל“ה  דברי  והנה 
עדיין הניח לנו מקום להתגדר בו, כי סתם ולא פירש 
מפני מה לימדה התורה הקדושה דווקא פרט זה של 
וגם  הגויים,  בלשונות  שנבלעו  בתיבות  תפילין  מצות 
לא ביאר על שום מה אירע הדבר מלכתחילה, שבאו 
נודעו  תיבות מלשון הקודש אל לשונות העמים ולא 

לנו כי אם מהן.
בא  (שמות,  זיע"א  אמת  האמרי  הרה"ק  כותב  כך  על 
תרפ"ד), כי מצות תפילין נתלתה במקומות אחרים, כדי 

לשון  השבעים  מכל  הקדושה  ניצוצות  את  להוציא 
שנתפזרו בהם ישראל.

שדרשו  מה  סוד  זה  כי  לבאר  אמת  האמרי  והוסיף 
עמַּיֵ  כּלָ  "ורְאָוּ  י)  כח  (דברים  הפסוק  את  ו.)  (ברכות  חז"ל 
תפילין  על  ממִּךֶָּ"  ויְרָאְוּ  עלָיֶךָ  נקִרְאָ  ה'  ֵם  שׁ כּיִ  האָרָץֶ 
העולם  אומות  הן  אלו  הארץ'  'עמי  כי  שבראש, 
ידי  על  עימם  שייכות  להם  ויש  בתפילין  המביטים 

לשונותיהם.

קבלת עול - ופריקת עול
השפת  בספה“ק  כתב  זה  בענין  שורשיים  דברים 
שבפרשת  הפסוק  על  ויסודם  תר"נ),  בא  (שמות,  אמת 
בּיֵן  וּלזְכִּרָוֹן  ידָךְָ  עלַ  לאְוֹת  לךְָ  "והְיָהָ  יג ט)  (שמות  'קדש' 
עיֵניֶךָ למְעַןַ תּהִיְהֶ תּוֹרתַ ה' בּפְיִךָ כּיִ בּיְדָ חֲזקָהָ הוֹצאֲִךָ 

ה' ממִּצִרְיָםִ".
מבואר בזה הפסוק, כי תלה הקדוש ברוך הוא את 
זהו  ובאמת  מצרים.  ביציאת  והמצוות  התורה  קיום 
המכוון בדיברה הראשונה שבעשרת הדברות (שמות כ 
ֶר הוֹצאֵתיִךָ מאֵרֶץֶ מצִרְיַםִ". כי  אֲשׁ ב), "אנָֹכיִ ה' אלֱֹקיֶךָ 
אי אפשר לזכות לתורה אלא ביציאה משעבוד הטבע 

והסטרא אחרא, שהוא שעבוד מצרים.
כי  המפורסם,  יסודו  את  אמת  השפת  כותב  וכאן 
מלכות  עול  לקבל  יכול  אינו  באחרא  דכפות  "מאן 
שעדיין  מי  שכן  קח.),  דף  ח"ג  הקדוש  בזוהר  (ראה  שמים" 
אחוז ברשתו של הסטרא אחרא, מונע הדבר ממנו את 

קבלת עבודת ה' בשלימות.
בתפילין,  פרשיות  ארבע  לישראל  ניתנו  כך  משום 
שתים ראשונות - 'קדש' ו'והיה כי יביאך' - המורות על 
היציאה משעבוד מצרים, ועוד שתים - 'שמע' ו'והיה 
אם שמוע', המורות על קבלת עול מלכות שמים ועול 

מצוות. והא בהא תליא.
משום כך חילקו חז"ל את מנין הפרשיות לשתים, 
'טט' בכתפי ו'פת' באפריקי, ורמז גדול רמזו בדבר, כי 
כתפו  על  העול  בקבלת  תועלתן  הפרשיות  מן  שתים 
של אדם, וזהו 'בכתפי', ושתים אחרות לפרוק את עולו 

של הסטרא אחרא, וזהו 'באפריקי'.
מבקש  בארץ,  למטה  תפילין  מניח  אדם  כאשר 
הוא לפרוק מעליו את עול שעבוד הגוף, וכן כל שאר 
אומות   - לו  לרע  בו  השולטים  החיצוניים  הכוחות 
העולם והסטרא אחרא. על כן יש לו לקבל על עצמו 

אם נדקדק בארבעת הפרשיות כיצד הזכירה 
בהן התורה את הטוטפות, נמצא כי נאמרו 
בכל פסוק באופן אחר, ובוודאי אין הדבר 

אומר אלא דרשני 

ב

עינים מאירות



עול מלכות שמים ועול מצוות בהנחת התפילין, ובזה 
מרום  לשמי  עצמו  וירומם  מעליו  כבליהם  את  יסיר 

לחבר עצמו אל הקדושה העליונה.

ואתה מחיה את כולם
ליקוטי  בספה“ק  כבר  כתב  האלה  הדברים  מעין 
מוהר"ן (ח"א תורה ל"ג), כי באמת בכל הדברים הגשמיים 
ה'  כי  אלוקות,  למצוא  האדם  יוכל  הגויים  ולשונות 
יתברך מחיה את כולם, ובלא ניצוץ האלוקות המחיה 
אותם היו כלא היו. אלא שבעבודת הקודש וברוחניות 
- האלוקות גלויה ונראית לעין, ואילו בענינים גשמיים 
באלף  וחבויה  נסתרת  האלוקות  נקודת  ועכורים, 
אלוקותו  את  צמצם  הוא  ברוך  הקדוש  כי  מלבושים, 
היא  כך  יותר  שיורדת  וככל  לארץ,  שתשתלשל  כדי 
וזהו  העין.  מן  ונסתרת  במלבושים  יותר  מלובשת 
'טטפת'  כי  באמרם  פתח  לנו  ופתחו  חז"ל  לנו  שגילו 
הוא טט בכתפי ופת באפריקי, כי בכל לשון מלשונות 

העמים יש חלק אלוקי המחיה אותה.

נחמה בכפליים
נפלא.  בנין  ונבנה  נמשיך  זה,  יסוד  גבי  על  אכן, 
זיע"א  מדז'יקוב  הרה"ק  בדברי  דברינו  את  החילונו 
אמרי  הספה"ק  מדברי  נביא  ועתה  נועם,  האמרי  ובנו 

נועם בענין זה.

איתא בפיוט (שחרית ליום א' של ראש השנה), "נדְיִביֵ עמַּיִם 
כי  (פרשת ואתחנן),  נועם  וביאר האמרי  בּכְפִלְיַםִ".  ינְחֻמָוּ 
בכח  היא  העולם  אומות  על  ישראל  התגברות  עיקר 
'וראו  כי  לעיל  המובאת  חז"ל  כדרשת  תפילין,  מצות 
כל עמי הארץ וגו' ויראו ממך' הוא מכח התפילין של 
ראש. וגם בתפילין של יד יש כח זה, כמו שאמר משה 
אףַ  זרְוֹעַ  "וטְרָףַ  כ)  לג  (דברים  גד  לבני  בברכתו  רבינו 
קדָקְֹד", ואמרו חז"ל (ראה רא"ש הלכות קטנות הלכות תפילין 
סימן ט"ו; רבינו בחיי במדבר לב לב) שזהו רמז לתפילין של יד 

ותפילין של ראש.

בתיבת  נרמזו  שבתפילין  פרשיות  ארבע  והנה 
שתים.  באפריקי  ו'פת'  שתים  בכתפי  'טט'  'טוטפות', 
נחמת  עיקר  כי  בכפליים,  נחמה  הפייט  שהזכיר  וזהו 
ישראל אינה לא בחיל ולא בכח, אלא על ידי התפילין 

שנדרשו בכפליים.

עוד מוסיף האמרי נועם למצוא רמז במה שמזכירין 
ֶךָ",  בּמְקִדְּשָׁ תּלַּחְהָ  ְ נּשִׁ ֶ שׁ היַּדָ  "מפִּנְיֵ  המוספין  בתפילת 
כי תיבות 'היד' ו'מקדשך' יחד עולות תפ"ג (483), ראשי 
(ראה  והוד  נצח  מידות  אלו  גופא',  פלגי  'תרין  תיבות 
בזוהר הקדוש ח"ג דף רלו. ברעיא מהימנא) שאליהן רומזים שני 

חלקי התפילין.

היד שנשתלחה במקדשך
מעתה יש לנו להרחיב בדבר מה שביארו רבותינו 
היד  היא  לחורבן,  היד  שבין  הקשר  על  המקובלים 
נפלא  דבר  להבין  נבוא  ומזה  במקדשך,  שנשתלחה 
בקשר של תפילין, ואת ענין סדר פרשיות התפילין - 
ישראל  שתי הפרשיות שנאמרו בפרשת בא כשיצאו 
תורה  במשנה  שנאמרו  הפרשיות  ושתי  ממצרים, 

קודם כניסתם לארץ.

נפשנו לדעת מהו עומק הדבר הנקרא  יש את  אם 
בפרשת  הקדוש  הזוהר  דברי  אל  מבטינו  נשים  ’יד‘, 
יש  חלונות  שבעה  כי  אמרו  שם  קעב.),  דף  (ח"ב  תרומה 
מידת  כנגד  'זהרא'  נקרא  הראשון  והחלון  ברקיע, 
החסד, ומשם יוצא כוכב אחד הנקרא 'יד', ובני יהודה 
שולטים על יד זו ומנצחים את אויביהם. אבל כאשר 
היטו את דרכם ולא הלכו בדרך ה', נתנו כח עצמי ביד 
זו ועבדו לה כעבודה זרה, על כן הפסידו את כוחם ליד 
אומות העולם, ותחת שיתקיים בהם (בראשית מט ח) "ידָךְָ 

בּעְֹרףֶ אֹיבְיֶךָ", נעשה הדבר להיפך רח"ל.

ג) למורינו  (שער מקרא קודש פרק  ובספר פרי עץ חיים 
רבינו  דברי  את  הביא  זיע"א,  ויטאל  חיים  רבי  הרב 
שביאר על פי האמור את תפילתנו במוספין  האריז"ל 
זה  חלון  סוד  שזהו  במקדשך',  שנשתלחה  היד  'מפני 
אך  השכינה,  כנפי  תחת  הכפופה  יד  צורת  בו  שיש 
בבית  לשלוט  צר  פרש  ידו  המקדשות  בתי  בחורבן 

המקדש.

אין שמאל למעלה
אך הנה באמת לא רק ביד אחת אנו עוסקים, כי אם 

בשתי ידים.
בּכַֹּחַ  בשירת הים נאמר (שמות טו ו) ”ימְיִנךְָ ה‘ נאֶדְּרָיִ 
בפרשת  הקדוש  בזוהר  ואמרו  אוֹיבֵ“.  תּרִעְץַ  ה‘  ימְיִנךְָ 
ימין  אין  הוא  ברוך  הקדוש  אצל  כי  נז.)  דף  (ח"ב  בשלח 
אמרו  ועוד  בימין.  כלול  הוא  גם  השמאל  כי  ושמאל, 
ממנו  חסד,  היא  הוא  ברוך  הקדוש  של  ימינו  כי  שם 
בני  אצל  רק  כי  השמאל,  גם  כלול  ובו  הכל  מתעורר 
הוא  ברוך  הקדוש  אצל  אולם  ושמאל,  ימין  יש  אדם 
השמאל קשור בימין. וזהו ענין הרמת הידים בתפילה, 
ישראל,  וגבר  ידיו  שהרים  רבינו  במשה  שמצינו  ומה 
וכן באהרן הכהן נאמר (ויקרא ט כב) "ויַּשִָּׂא אהֲַרֹן אתֶ ידָוָ 

אלֶ העָםָ ויַבְרָכְםֵ".
ידו  את  הוא  ברוך  הקדוש  מרים  שכאשר  אלא 
למעלה ומסלק אותה מן העולם, אוי להם לתחתונים, 
מקום  ניתן  פעולתה,  את  פועלת  אינה  הימין  אם  כי 
ואמרו  זממה.  את  לבצע  אחרא  הסטרא  של  לשמאל 
שם כי רבי שמעון כשהיה מגיע לפסוק זה היה בוכה, 
וכי איך אפשר שהשיב  ג),  ב  (איכה  ימְיִנוֹ"  אחָוֹר  ִיב  "השֵׁ
הקדוש ברוך הוא את ימינו לאחור בזמן החורבן, אלא 
כוונת הדברים שהשמאל יורדת לפעול בעולם והימין 
בית  בחורבן  אירע  זה  ודבר  אחר,  במקום  נשארת 
הגבורה  פעלה  ואז  אחור  ימינו  ה'  שהשיב  המקדש, 
בכח השמאל. אמנם כאמור אצל הקדוש ברוך הוא גם 
החסד וגם הגבורה נקראות ימין, כי אצל בעל הרחמים 

הכל הוא רחמים.

שירי ידידות
ויש להוסיף עוד בזה מדברי הגמרא (מנחות נג.): ”יבא 
ידיד בן ידיד ויבנה ידיד לידיד בחלקו של ידיד ויתכפרו 
בו ידידים; יבא ידיד - זה שלמה המלך, דכתיב (שמואל ב‘ 

יב כה) ’וישלח ביד נתן הנביא ויקרא שמו ידידיה בעבור 

ה‘‘. בן ידיד - זה אברהם, דכתיב (ירמיה יא טו) ’מה לידידי 
בביתי‘. ויבנה ידיד - זה בית המקדש, דכתיב (תהלים פד 
זה הקדוש ברוך   - ’לידיד‘  ידידות משכנותיך‘.  ’מה  ב) 
הוא, דכתיב (ישעיה ה א) ’אשירה נא לידידי‘. בחלקו של 
אמר  ’לבנימין  יב)  לג  (דברים  שנאמר  בנימין,  זה   - ידיד 
אלו   - ידידים  בו  ויתכפרו  עליו‘.  לבטח  ישכן  ה‘  ידיד 
ישראל, דכתיב (ירמיה יב ז) ’נתתי את ידידות נפשי בכף 

אויביה‘“.
ויש להבין את ענין כל כינויי הידידות הללו.

ונראה כי ’ידיד‘ נוטריקון ’יד‘ ועוד ’יד‘, אלו שתי ידים 
של מעלה. כי כאשר אין הקדוש ברוך הוא משיב ימינו 
כי  המקדש.  בית  ונבנה  ידידות  ישנה  ממילא  אחור, 
הכנעת יד שמאל היא ימין, ובזה נכללים השמאל והימין 
תרעץ  ה‘  ימינך  בכח  נאדרי  ה‘  ’ימינך  ומתקיים  יחד, 

אויב‘, וגבורת השמאל מכוונת כנגד אויבי ישראל.

מקדש ה' כוננו ידיך
הוא  ברוך  הקדוש  אז  לטובה,  היד  פועלת  כאשר 
נקרא ידיד, וידו נאדרי בכח ותרעץ אויב, כי שמירתו 

עלינו היא בשתי ידים כביכול.
פד א-ב):  (תהלים  ישי  בן  דוד  נאמר בספר תהלות  כך 
יּדְיִדוֹת  מהַ  מזִמְוֹר:  קֹרחַ  לבִנְיֵ  הגַּתִּיִת  עלַ  ”למַנְצַּחֵַ 
כּנְוֹתיֶךָ ה‘ צבְָ-אוֹת“. כי משכנות בית ה‘ הם מקום  ְ משִׁ

משכן הידידות.
(כתובות ה.): ”דרש בר קפרא,  וכן אמרו חז“ל בגמרא 
וארץ,  שמים  ממעשה  יותר  צדיקים  מעשה  גדולים 
דאילו במעשה שמים וארץ - כתיב (ישעיה מח יז) ’אף ידי 
יסדה ארץ וימיני טפחה שמים‘, ואילו במעשה ידיהם 

’מכון לשבתך פעלת ה‘  יז)  (שמות טו  של צדיקים כתיב 
מקדש ה‘ כוננו ידיך‘“. הרי מבואר, כי בקריעת ים סוף 
ה‘ את בית  ידי  כוננו  ואז  ’ידידים‘,  זכו ישראל לתואר 

המקדש, ונתגלה החיבור בין יד ימין ויד שמאל.

פארו עלי ופארי עליו
אך עתה נגלה יסוד נפלא שנגלה לישראל בקריעת 
ים סוף כפי שביארו המשך חכמה בענין השירה (שמות 

טו ב).

פתחנו,  שבו  בענין  חכמה  המשך  עוסק  בדבריו 
ומוכיח  תפילין.  מצות  לקיום  ישראל  זכו  אימתי 
כל  עם  תפילין  ישראל  הניחו  במדבר  כבר  כי  בבירור 

ארבעת הפרשיות.
כך  תפילין,  מניחים  שישראל  שכפי  נודע  הנה  כי 
שבתפילין  וכשם  תפילין,  מניח  הוא  ברוך  הקדוש  גם 
בתפילין  גם  כך  מקום,  של  שבחו  נאמר  ישראל  של 
הם  ואלו  ישראל.  של  שבחן  נאמר  עלמא  דמארי 
(א) "וה' האמירך וכו'  ארבעת הפסוקים הנזכרים כאן: 
(ג) "אשריך ישראל",  ולתתך עליון", (ב) "ומי גוי גדול", 
(ד) "ישראל אשר בך אתפאר". שבכל אלו הקדוש ברוך 

הוא משתבח בבניו.
הנה  כי  נפלא,  חידוש  חכמה  המשך  כותב  וכאן 
ממצרים  יצאו  כאשר   - לתפילין  ישראל  זכו  אימתי 
והאמינו בקדוש ברוך הוא בבטחון נפלא, כמו שנאמר 
אהֲַבתַ  נעְוּריַךְִ  חסֶדֶ  לךְָ  זכָרַתְּיִ  ה'  אמָרַ  "כֹּה  ב)  ב  (ירמיה 

ואז  זרְוּעהָ".  לֹא  בּאְרֶץֶ  בּמַּדִבְּרָ  אחֲַריַ  לכֶתְּךְֵ  כּלְוּלֹתיָךְִ 
"שִׂימנֵיִ  ו)  (ח  השירים  בשיר  שנאמר  למה  ישראל  זכו 
כחַוֹתםָ עלַ לבִּךֶָ כּחַוֹתםָ עלַ זרְוֹעךֶָ", הוא חותם התפילין 

הנתון על הזרוע כנגד הלב.

דרגות האמונה
מפרשיות  שתים  שהרי  ביאור,  צריך  זה  לפי  אכן 
התפילין נאמרו רק במשנה תורה, ולמה המתין הכתוב 
עד שם, אחר שכבר קיימו ישראל את המצוה בצאתם 

ממצרים, והיו בתפיליהם גם פרשיות אלו.
ישראל  יצאו  כאשר  כי  חכמה,  המשך  ומבאר 
ממצרים ועדיין לא זכו למעמד הר סיני, היתה אמונתם 
על פי האותות והמופתים והנפלאות הגדולות שראו 
ביציאת מצרים, ולא היתה אמונתם שלימה. על כן, אף 
עדיין  תפילין  של  הקשר  אולם  תפילין,  למצות  שזכו 
לא נתגלה להם, ובשתי פרשיות ראשונות לא נזכרה 
קשירת התפילין כלל, אלא רק ’והיה לאות‘. ורק לאחר 
קריעת ים סוף ומתן תורה נאמרו להם שתי הפרשיות 

האחרונות שבהן נאמר ’וקשרתם‘.
ואכן, אימתי נגלה קשר התפילין, כאשר ביקש משה 
רבינו רחמים על ישראל, ונתרצה לו הקדוש ברוך הוא 
והבטיחו (שמות לג כג) ”ורְאָיִתָ אתֶ אֲחֹריָ“ - זהו קשר של 
תפילין (ראה ברכות ז. הובא ברש“י שם). ואז ראה משה רבינו 
שכבר  אחר  היה  זה  כל  אמנם  ישראל.  כל  יזכו  למה 
לשלימות  סוף  ים  בקריעת  וזכו  בטוב  ישראל  בחרו 
גם  ההתגלות  היתה  אז  התורה,  את  וקיבלו  האמונה 
היה  לכן  וניתן להם הקשר. אולם קודם  ישראל  מצד 
הקשר גלוי רק לה‘ יתברך לבדו ולא ניתן לישראל, כדי 

שלא לפגוע בבחירתם, היאמינו בה‘ באמונה שלימה.
בהן  שיש  תפילין  ישראל  הניחו  שכבר  אף  כן,  אם 
מכל  ’וקשרתם‘,  נאמר  מהן  ובשתים  פרשיות,  ארבע 
מקום לא קיימו את ענין הקשר, כי מצוה זו עדיין לא 
ניתנה להם. ואף כשקשרו את התפילין על הזרוע ועל 
קשר  הקשר,  משמעות  את  עדיין  קיבלו  לא  הראש, 
אמיץ ואיתן בין קודשא בריך הוא לישראל, פארו עלי 

ופארי עליו.
אלו הם דברי המשך חכמה המתוקים מדבש ונופת 

צופים. 

שילוב ימין ושמאל
ועתה נוכל להבין על פי זה דבר עצום.

הנה כיצד נעשית הקשירה, בשילוב ימין ושמאל, כי 
יד ימין קושרת את התפילין על יד שמאל, וכפי היסוד 

האמור כאן.
מיד  ישראל  קיבלו  תפילין  מצות  את  כאמור, 
הנתונות  הפרשיות  ארבע  כל  עם  ממצרים,  כשיצאו 

כאשר אדם מניח תפילין למטה 
בארץ, מבקש הוא לפרוק מעליו את 

עול שעבוד הגוף, וכן כל שאר הכוחות 
החיצוניים השולטים בו לרע לו - 

אומות העולם והסטרא אחרא 

ג

עינים מאירות



עדיין  שבתפילין  הקשר  חלק  מקום,  מכל  אך  בה. 
שילוב  סוד  את  גילו  הים  בשירת  ורק  בידם,  היה  לא 
ההנהגות בשתי הידים, ’ימינך ה‘ נאדרי בכח ימינך ה‘ 

תרעץ אויב‘. 
אמנם, גם עתה כשהבינו ישראל את סוד ההנהגה 
בשתי הידים, כששמאל כלולה בימין, עדיין לא נודע 
להם כיצד יוכלו לעשות כדי לזכות להנהגה זו. ולדבר 
הקשר,  סוד  את  והבינו  מואב,  בערבות  רק  זכו  זה 
עצמם  ולקשר  ’קשר‘,  אותיות   - ה‘שקר‘  על  הגובר 

לריבונו של עולם, לעשות רצון אבינו שבשמים.

הירא מעבירות שבידו
מד:):  (סוטה  הגמרא  דברי  את  להבין  נוכל  זה  פי  על 
וחוזר  בידו  היא  עבירה   - לתפילה  תפילה  בין  ”שח 
להפסיק  אסור  כי  כלומר,  המלחמה“.  מעורכי  עליה 
ראש,  של  לתפילין  יד  של  תפילין  הנחת  בין  בדיבור 

והעושה כן ילך וישוב לביתו מעורכי המלחמה.
ויש לתמוה, וכי מכל שס“ה מצוות לא תעשה, עם 
כל פרטיהן ודקדוקיהן, לא מצאו חז“ל דוגמא ראויה 
לירא מעבירות שבידו מלבד מי ששח באמצע הנחת 

התפילין.

כח התפילין במלחמות ישראל
אך באמת יסוד גדול יש כאן. כי אכן זהירות במצות 
כברכת  במלחמתם,  ישראל  הצלחת  סוד  היא  תפילין 
אףַ קדָקְֹד“, שזהו  זרְוֹעַ  ”וטְרָףַ  כ)  לג  (דברים  משה רבינו 
כך  ומשום  ראש.  של  ותפילין  יד  של  לתפילין  רמז 

המפסיק ביניהן - פוגע במאמצי המלחמה.
דיני  שנרמזו  מה  סוד  זה  כי  נתבאר  כבר  ובאמת 
התפילין בלשונות האומות, טט בכתפי ופת באפריקי. 
אומות  אצל  הגנוז  הקדושה  כח  על  למדנו  בזה  כי 
הצורר  בצר  ישראל  מלחמת  ענין  כל  ואשר  העולם, 
ולהעלותם  הקדושה  ניצוצות  לברר  כדי  הוא  אותם 
התפילין  כח  גדול  כח  ומשום  מחצבתם.  למקור 

במלחמה, ויש להיזהר בהן ביותר.
הן אמנם, על דרך כלל רגילים להזכיר בזה את כח 
התפילין של ראש, כמו שדרשו חז“ל (ברכות ו.): ”ומנין 
שהתפילין עוז הם לישראל - דכתיב (דברים כח י) ’וראו 
כל עמי הארץ כי שם ה‘ נקרא עליך ויראו ממך‘, ותניא, 
רבי אליעזר הגדול אומר, אלו תפילין שבראש“. אולם 
כאן אנו רואים כי גם התפילין של יד מסוגלים לנצחון 

במלחמות ישראל, וטרף זרוע אף קדקד.
בבחינת  הם  ראש  של  התפילין  לומר,  ולכשתמצי 
וחוששים  הגויים  מתייראים  מפניו  אשר  המגן,  כח 
להילחם בישראל. ותפילין של יד דרגתם נמוכה יותר, 
מנצחים  דבר  סוף  אך  למלחמה,  העמים  כשבאים 

ישראל אותם בכח היד.
והטעם שנעשית המלחמה ביד, משום שהיד צריכה 
שמירה, כי יד שמאל עלולה לשוב אחור חלילה, ואז 
ניתן כח ליד המשתלחת במקדש. אולם כאשר ישראל 
את  ומכה  היד  גבורת  באה  מקום  של  רצונו  עושים 
לישראל,  חסד  ימין  יש  כאשר  רק  כי  העולם.  אומות 

פועלת השמאל גבורה בגויים.

סיפור יציאת מצרים
שבין  החילוקים  סוד  זה  כי  היטב,  יתבאר  מעתה 

פרשיות התפילין.
העוסקות  התפילין  פרשיות  נאמרו  בא  בפרשת 
אחר  תיכף  מצרים  ליוצאי  ונאמרו  מצרים,  ביציאת 
’והיה  יד  של  תפילין  על  נאמר  ושם  משם.  שיצאו 
ואילו  הקדוש.  הוי“ה  שם  אותיות  ’והיה‘   - לאות‘ 
’זכרון‘,  ראשונה  בפרשה  נקראו  ראש  של  התפילין 
ודווקא  ’טוטפות‘.  שמם  נזכר  שניה  בפרשה  ורק 
טוטפות  כי  מנחם  של  פירושו  את  רש"י  הביא  שם 
הוא מלשון דיבור. שכן כאשר עוסקים בניסי יציאת 
הקשירה  ענין  ואילו  הרבה,  בהם  לדבר  יש  מצרים 
מצות  קיימו  שבוודאי  ואף  כך.  כל  בזה  עיקר  אינו 
ועל  הזרוע  על  התפילין  את  וקשרו  כדינה  תפילין 
של  והרוחנית  הפנימית  מהותה  מקום  מכל  הראש, 

הקשירה עדיין לא נתגלתה.

יד החזקה
והנה שם בפרשה שניה נאמר ’לאות על ידכה‘ - יד 
כהה. ויש להבין מפני מה נאמר דין זה דווקא בפרשה זו.
החיים  האור  רבינו  שכתב  מה  פי  על  לבאר  ונראה 
למעלה  ידים  שתי  יש  כי  טז),  יג  (שמות  שם  הקדוש 
פועלת  הגדולה  יד  החזקה.  ויד  הגדולה  יד  כביכול, 
במידת החסד, אולם יד החזקה פועלת בגבורה, והיא 
שהכתה את המצרים עשר מכות, עד שהוכרחו לשלח 

את ישראל מארצם.
על כן ציוה הבורא יתברך להניח תפילין ביד שמאל, 
יד החזקה, אשר היא המנצחת את אויבי  כנגד אותה 

ישראל.
הניסים  נעשו  כי  מקומות  מכמה  שמצינו  והגם 
ישְִׂראָלֵ  "ויַּרַאְ  לא)  יד  (שמות  שנאמר  כמו  הגדולה,  ביד 
ֶר עשָָׂה ה' בּמְצִרְיַםִ", זוהי הסכמת  אתֶ היַּדָ הגַּדְֹלהָ אֲשׁ
מידת הרחמים לפעולת מידת הדין, כי אצל ה' יתברך 

השמאל כלולה בימין.
כהה'  'יד  דין  נאמר  מה  מפני  היטב  מובן  זה  ולפי 
מצרים,  יציאת  בניסי  העוסקת  בא,  בפרשת  דווקא 
זוכרים  שבהן  יביאך'  כי  ו'והיה  'קדש'  פרשיות  ובתוך 

ישראל את מעשי ה' וגבורותיו.

סדר העבודה
עול  קבלת  בפרשיות  תורה,  במשנה  רק  וכאמור, 
הקשירה  מצות  נזכרת   - מצוות  ועול  שמים  מלכות 
מישראל,  ויחיד  יחיד  כל  בכח  בתחילה  בפירוש. 
ידך‘,  על  לאות  ’וקשרתם  שמע  בפרשת  שנאמר  כמו 
אותם  ’וקשרתם   - כולם  ישראל  כלל  בכח  ולבסוף 

לאות על ידכם‘.

ומתן  סוף  ים  קריעת  אחר  ישראל  עמדו  כבר  כאן 
להם  נתגלה  לכן  ה‘,  יחוד  את  עליהם  וקיבלו  תורה, 

הקשר האיתן והנצחי בינם ובין הקדוש ברוך הוא.
ודאי כבר מתחילה  כפי שכתב המשך חכמה,  ברם 
אותם  וקשרו  בשלימות,  התפילין  מצות  את  קיימו 
עיקר  היתה  שבתחילה  אלא  עיניהם.  ובין  ידיהם  על 
העבודה לחיזוק יד שמאל, ולכן נאמר ’ידכה‘ בפרשת 
תפילין  על  המדבר  יחיד,  לשון   - ’והיה‘  ובלשון  בא, 
זו  כי  כפי שדקדקנו בראשית הדברים,  דווקא  יד  של 
התפילין  ניתנו  גם  מכן  ולאחר  העבודה.  עיקר  היתה 
הקשירה  אולם  פרשיות.  ארבע  ונתחדשו  לטוטפות, 

ניתנה לבסוף, כי בה יש כח מיוחד ונפלא.

וראית את אחורי
רבינו  למשה  הוא  ברוך  הקדוש  שהבטיחו  זהו 
כי  התפילין.  קשר  את  לו  והראה  אחורי‘,  את  ’וראית 
גם כאשר ’פני לא יראו‘, במצבים בהם יש הסתר פנים 

בעולם - עדיין לא פסק הקשר.
ההנהגה  סוד  על  לעמוד  רבינו  משה  ביקש  באמת 
בשלימות, ולהבין את ענין צדיק ורע לו - רשע וטוב 
יותר מכל  רבינו שראה  גם משה  אך  ז.).  ברכות  (ראה  לו 
תכליתם,  עד  שמים  חשבונות  להבין  יכל  לא  אדם, 
אדם  כל  מידת  היודע  הוא  מראש  הדורות  קורא  ורק 
ומה הגמול הראוי לו. אך גם בשעת הקושי והחושך, 
ואינה  העליונה  ההשגחה  דרכי  נסתרות  בו  בזמן 
נראית באספקלריה המאירה - נוכל לראות את קשר 

התפילין שמאחור.

התחדשות הקשר
גדול כח קשר התפילין, אשר על ידו נוצחין ישראל 
זכו  זה  ולדבר  קדקד.  עם  זרוע  וטורפים  במלחמה, 

את  ראובן  ובני  גד  בני  הציעו  כאשר  מואב,  בערבות 
רבינו  וכפי שפירש  עצמם לעבור חלוצים לפני העם, 
(במדבר לב לב) שאמרו בני גד כי יש בידם את כח  בחיי 
זרוע  קדקד',  אף  זרוע  'וטרף  ברכת  משום  המלחמה 

בכח תפילין של יד, וקדקד בזכות תפילין של ראש.
רש"י,  בזה יתיישב מה שהקשינו למעלה על לשון 
שכתב בפרשת ואתחנן כי 'וקשרתם לאות על ידך' אלו 
הן  עיניך'  בין  לטוטפות  'והיו  ואילו  שבזרוע,  תפילין 
להזכיר  שלישית  פרשה  עד  והמתין  שבראש,  תפילין 
דבר זה אשר לכאורה פשוט הוא. כי רצה רש"י להדגיש 
שכאן בערבות מואב נתחדש כח המלחמה שבתפילין, 
והתפילין מכוונות כנגד זרוע וקדקוד, קשר של קיימא 

שאין לו הפסק וגובר על אויבי ישראל.
בדרך זו ביאר בספה"ק נועם אלימלך (פרשת קרח) את 
ענין מה שהראהו הקדוש ברוך הוא למשה קשר של 
תפילין, כלומר שיעשה קשר בין הדבקים, ויקשר בין 

קודשא בריך הוא לכנסת ישראל, ויהא הכל אחד.
תפילין של יד כנגד הלב, לשעבד את מידותינו אל 
המחשבות  את  לשעבד  ראש  של  ותפילין  יתברך,  ה' 
ב'יהי  שאומרים  וכפי  מחוברים.  ורגש  שכל  שבמח. 
היַּדָ  עלַ  להְנָיִחַ  "וצְוִּנָוּ  התפילין:  הנחת  קודם  רצון' 
בּזָהֶ  ַעבְּדֵ  לשְׁ הלַּבֵ.  כּנְגֶדֶ  ֶהיִא  ושְׁ הנַּטְוּיהָ.  זרְוֹעַ  לזְכִרְוֹן 
ועְלַ  ְמוֹ.  שׁ יתִבְּרָךְַ  לעֲַבוֹדתָוֹ  לבִּנֵוּ  ְבוֹת  וּמחַשְׁ תּאֲַווֹת 
י  ַ חוּשׁ ְארָ  שׁ עםִ  ֶבּמְֹחיִ  שׁ ָמהָ  ֶהנַּשְׁ שׁ המַֹּחַ.  נגֶדֶ  כְּ הרָֹאשׁ 

ְמוֹ". עֻבְּדָיִם לעֲַבוֹדתָוֹ יתִבְּרָךְַ שׁ וכְֹחוֹתיַ כּלֻּםָ יהִיְוּ משְׁ

פאר תחת אפר
אחר  מועטים  ימים  באב,  בט“ו  היום  אנו  עומדים 
תשעה באב, יום בו גבר אויב ונפל בית המקדש ביד צר.
והנה נחלקו הפוסקים לענין הנחת תפילין בתשעה 
באב. מנהגנו אנו להניח תפילין במנחה, אולם הרמב"ם 
הלשון:  בזה  יא)  הלכה  ה  (פרק  תעניות  בהלכות  פסק 
תפילין  בו  להניח  שלא  נוהגין  החכמים  "ומקצת 

בראש".
ודבר זה פלא הוא, כי ממה נפשך, אם יום אבל הוא 
- לא יניחו כלל, כפי שפסק הרמב"ם בהלכות אבל (פרק 
ד הלכה ט) שביום הראשון אין מניחים תפילין, ולא חילק 

בין של יד לשל ראש, אף שמקור הדין הוא מן הפסוק 
(יחזקאל כד יז) "פּאְרֵךְָ חֲבוֹשׁ עלָיֶךָ" המדבר בתפילין של 

ראש. ואם אינו כאבילות על מיתה, למה יניחו רק את 
של יד ולא את של ראש. ואכן כדברים האלה הקשה 
בפרי מגדים (אשל אברהם סימן תקנ"ה ס"ק א) ונשאר בצריך 

עיון.
אמנם לפי מה שנתבאר נוכל למצוא פשר לדברים 
אלו. כי הנה במשנה תורה נתחדש כח התפילין של יד 
לנצח את אויבי ישראל, ולגבור על היד אשר נשתלחה 
במקדשך. משום כך כאשר אנו אבלים על חורבן בית 
מאיתנו  וניטל  ראשנו  עטרת  נפלה  בו  ביום  המקדש, 
כח התפילין שבראש אשר על ידם יראים עמי הארץ 
מפנינו, ובושנו וגם נכלמנו, לכן אין מניחים תפילין של 
ראש. אולם את התפילין של יד לא נעזוב, כי אדרבה, 
בכוחם נוכל למצוא תיקון וחיזוק להחיש את הגאולה, 

ולהכניע את היד אשר נשתלחה במקדש.

ימים טובים לישראל
והנה ביום זה, יום חמישה עשר באב, עומדים אנו 
לכל  גדול  רמז  זה  וגם  אב,  בחודש  ימים  ’י“ד‘  אחר 

האמור, כי מכאן ואילך חושבנא טב. 
הן נודע (ראה פרי צדיק במדבר לראש חודש מנחם אב, ה) כי 
’הוי“ה‘, ויוצא מן  צירוף שם הוי“ה של חודש אב הוא 
היַּוֹם", אשר  ישְִׂראָלֵ  ְמעַ  וּשׁ הפסוק (דברים כז ט) ”הסַכְּתֵ 
כסדרו,  שלא  מופיע   - 'ו"ה'  שם   - שבו  ראשון  חלק 
'ה"ו', אך חלק שני שבו, שהוא הראשון באמת, אותיות 
באב  ט"ו  יום  למן  כי  רמז  וזה  כסדרו.  מופיע   - 'י"ה' 
מתחילה הנהגה חדשה, הנהגה של חסד ורחמים כסדר 
טובים  ימים  היו  לא  כן  על  והרצוי.  הראוי  ההשפעה 
לישראל כחמישה עשר באב וכיום הכפורים (ראה תענית 
כו:), כי כבר תמו י"ד ימי האבילות ותרב השמחה חמש 
ויהי רצון שנזכה להתבשר בגאולה השלימה  משאת. 

במהרה בימינו אמן.

את מצות תפילין קיבלו ישראל מיד 
כשיצאו ממצרים, עם כל ארבע 

הפרשיות הנתונות בה. אך מכל מקום, 
חלק הקשר שבתפילין עדיין לא היה 
בידם, ורק בשירת הים גילו את סוד 

שילוב ההנהגות בשתי הידים 
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פרשת עקב

והשבת אל לבבך
במעלתה  המקובלים  לנו  גילו  נפלא  דבר 
יכול האדם להתבונן  ידה  של השבת, שעל 
טובים  אם  ולהבחין  ומעלליו,  דרכיו  בטיב 

המה אם לאו.
היקום  כל  את  ומאירה  השבת  כשנכנסת 
הקדושה  השכינה  אור  זורח  בקדשתה, 
אינם  שמעשיו  והאדם  העולמות,  בכל 
אור  לאותו  מנגד  בעצמו  מרגיש  כראוי 
עליון, ומביאו הדבר לשוב בתשובה שלמה 

ולהתקרב מחדש.
רמז לכך יש בשמה של השבת, כפי שהביא 
רבנו חיים ויטאל בשם רבנו האריז”ל )פרי עץ 
חיים, שער ער”ש פ”א(, ש’שבת’ אותיות ‘בשת’, 

כי קדושת השבת מביאתו להתביש במעשיו 
הלא-טובים ולהתחרט עליהם.

רק  התכלית,  עצמה  הבושה  אין  וכמובן, 
להביא את האדם לתשובה שלמה  מטרתה 
רבי  הקדוש  הרב  שכתב  וכפי  ואמתית. 
חיים מטשרנוביץ זי”ע בעל ’באר מים חיים’ 
עלה  ג  ענף  א  )שורש  שבת’  של  ’סדורו  בספרו 
גורמת  שה’שבת’  בכך  להסתפק  שאין  ד(, 
לידי  האדם  שיבוא  לגרום  יש  אלא  ל’בשת’ 
‘תשב’ ולהתקרב אל הבורא באהבה, אז יקים 

בו הכתוב )ישעיה ו י( ‘ושב ורפא לו’.
ודבר זה שייך בכל אדם, כי אף האיש היודע 
בנפשו שבכל ימות השבוע עבד את בוראו 
שלא  ימלט  לא  ובמצוות,  בתורה  כראוי 
לה’  בלתי  שאינה  מחשבה  בקרבו  היתה 
לבדו או שלא נזהר מדיבור שאינו זך כראוי, 
ומכל אלו יוכל לשוב ולדבק באור השכינה 

המאירה ביום השבת בכל העולמות.

במים יובא
עוונות,  מחילת  של  יום  הוא  השבת  יום 
אמתית  תשובה  מתוך  היא  לשבת  וההכנה 
ושלמה מעמק הלב, ועל כן, עסק גדול עשו 
בערב  המקוה  מטבילת  הקדושים  בספרים 
שיש  המעשית  ההכנה  מלבד  אשר  שבת, 
בטבילה לכבודו של יום, עוד יש בה משום 
האדם  על  הקדושה  והמשכת  הנפש  טהרת 

לקראת בואו של יום.
טוב  שם  הבעל  גילה  משיחותיו  באחת 
הקדוש באזני תלמידיו, שזכה לכל המדרגות 
שלו בעבודת הבורא כיון שהתמיד בטהרת 

המקוה.
את  מקדשת  במקוה  שהטבילה  אף  אמנם, 
האדם ומטהרתו בכל יום שהוא, בערב שבת 
לקראת  וטהרה  הכנה  משום  בטבילה  יש 
הטבילה  ומסוגלת  לבוא,  העומדת  השבת 
מרפש  האדם  את  לנקות  ביותר  זה  ביום 
קדושת  את  נפשו  על  ולהמשיך  עוונותיו 

השבת והנשמה היתרה.
הרי בטעם שהטבילה מטהרת, כתב ב’ספר 
החינוך’ )מצוה קעג( כי הוא כדי שיראה האדם 
את עצמו אחר הטבילה כאלו נברא באותה 
שעה, כמו שהיה העולם כלו מים טרם היות 
‘ורוח  ב(  א  )בראשית  שכתוב  וכמו  אדם,  בו 

אלקים מרחפת על פני המים’, ויתן אל לבו 
גם  יחדש  בגופו  שנתחדש  כמו  כי  בדמיון, 
וידקדק  מעשיו  ויכשיר  לטוב,  פעלותיו  כן 

בדרכי השם ברוך הוא. 
הליקוטים,  )ספר  רבנו האריז”ל  מצא  לכך  רמז 
תהלים כא( בפסוק )תהלים כא לב( ‘לב טהור ברא 

לי אלקים’: ראשי תבות ‘לב טהור ברא’ הם 
שהטבילה  לומר  ‘ברא’,  תבות  וסופי  ‘טבל’ 
בריה  להיות  לאדם  גורמת  ראויה  בכוונה 

חדשה.
לטבילה  מתאים  זמן  לנו  אין  שכך,  מכיון 
האדם  חפץ  בו  השבת  יום  מערב  במקוה 
שבנפשו  החולין  רפש  את  מעליו  לנקות 

ולהתקדש בקדושת השבת.
אביחצירא  דוד-חי  רבי  אדמו”ר  ומכ”ק 
שליט”א שמענו שהסביר את מהות הטבילה, 
אין  במים  כלו  נמצא  שהאדם  שבשעה 
וכשיוצא  כמת,  חשוב  והוא  לנשום  ביכלתו 
וזו  מחדש,  נברא  כאלו  זה  הרי  המים  מן 
יחד עם הטבילה לשלמות  מעלת התשובה 
הכפרה, כי כל בעלי תשובה צריכים תשובה 
עם הטבילה, ועל ידי התשובה עם הטבילה 

נחשבים כקטן שנולד.
המקוה  מעלת  על  שרמזו  מצדיקים  והביא 
שמביאה קדושה בפסוק )ויקרא כא ו( ‘קדשים 
כי  אלקיהם  שם  יחללו  ולא  לאלקיהם  יהיו 
את אשי ה’ לחם אלקיהם הם מקריבם והיו 
קדש’ - ראשי תבות ‘הם מקריבם והיו קדש’ 
מרכיבים את המלה ‘מקוה’, לרמז שהטבילה 

במקוה מקדשת את האדם.
זו ההנהגה המתבקשת מכל אדם בבוא יום 
השבת, לעזוב כל החשבונות והבלי העולם 
וכדברי  שבת,  של  בקדושתה  ולדבק  הזה 
הרב הקדוש רבי יהודה אריה לייב מגור זי”ע 
בספרו ’שפת אמת’ )פר’ יתרו תרל”ט(, שכפי מה 
כך  שיוכל האדם להתקרב לקדושת השבת 
יש לו שייכות לעולם הבא, לכן צריך האדם 
בכל שבת לעזוב את כל עניני העולם הזה 
ולהכין עצמו שיהיה ראוי לעולם הבא, ועל 
כן יש לשוב בתשובה בערב שבת קודש כמו 

קודם הסתלקות האדם מהעולם הזה.
בערב  במקוה  האדם  בטבילת  הצורך  את 
הקדוש  הזהר  דברי  פי  על  לבאר  יש  שבת 
)ח”ב רד.(, שעל האדם לרחוץ את עצמו בערב 

הכוחות  כל  את  מעליו  להעביר  כדי  שבת 
החיצוניים השולטים בו בימי החול וגורמים 

לו לנהוג שלא כשורה.
לכוחות  נתונה  החול  ימי  שממשלת  וכיון 
הסטרא אחרא, חיוב יש על ישראל קדושים 
לרחץ ולהטהר מכל זה ולהמשיך על עצמם 
על  היורדת  עליונה  וקדושה  הנפש  טהרת 
הנשמה  באמצעות  השבת  ביום  האדם 

היתרה.
ראויה  שתהיה  הנפש  הכנת  חשיבות  ואת 
ללמוד  נתן  השבת,  קדושת  בתוכה  שתשכן 
ישראל  בני  ‘ושמרו  טז(  לא  )שמות  מהפסוק 
את השבת לעשות את השבת לדרתם ברית 

עולם’. 

הכנה למצוה
פעם אחת בשבת שובה, לא ישב הרה”ק רבי דוד 
בשולחנו  העולם  עם  זיע”א  מטשורטקוב  משה 
הקדוש, כמו שהיה דרכו בקודש לישב בסעודת 
שבת ביום עם העולם. ויהי בעת סעודה שלישית 
דחקו כמה אנשים אז, ונכנסו להיכל קדשו. ושאל 
כי כל  לו,  אותם, אם שתו משקה היום. השיבו 
החסידים שרויים בעגמת נפש, מחמת שיש כמה 
אנשים שהיה להם הרבה עמל ויגיעה בנסיעתם 
בהוצאה גדולה עד שזכו לבוא אל הקודש והם 
קיוו ליהנות מהסעודת שבת, שרבם מיסב עמהם 

בשולחנו הטהור, ולבסוף לא זכו לזה. 
הוא  האמת  מטשורטקוב:  הרה”ק  להם  השיב 
עמכם  ולישב  השלחן  אל  ללכת  ברצוני  שהיה 
התקשרו  שהשמים  מחמת  רק  תמיד,  כדרכי 
זה  ובעבור  הגשם,  שיעצרני  וחשבתי  בעבים 
שאחר  אף  ולפיכך  הדעת.  היסח  אצלי  נעשה 
עבר  כבר  השלחן  אל  ללכת  הזמן  כשהגיע  כך 
רוח ויטהר את העננים והיה באפשרי לילך אל 
השלחן, אך מחמת שלא היה לי הכנה מחדש על 
זה, כי כבר הסחתי דעתי מההכנה הראשונה, ‘כי 
לכל עבודת הקודש צריכים הכנה וגם הכנה אל 

ההכנה’ )‘דברי דוד’ ליקוטים עמוד עח(.


כתב הרה”ק ה’תפארת שלמה’ זיע”א )פרשת ויגש(: 
והתחלה  להמצוה  המחזיק  יד  הוא  ההכנה  כי 
ידי  על  כי  היא,  אף  תחשב  כמוה  הנה  אליה 
ההתחלה היא הכל, כי באם יעשה האדם בעצמו 
הכנה כראוי, לא ימוט ממנו בע”כ עשיית המצוה 
ומעוררת  לאדם  ועזוז  כח  הנותנת  והיא  כדת, 

אותו בקיום המצוה לבל יתרשל ממנה.


’והיה עקב תשמעון את  יב(:  ז  )דברים  על הפסוק 
המשפטים האלה ושמרתם ועשיתם אתם ושמר 
ה’ אלהיך לך את הברית ואת החסד אשר נשבע 
לאבתיך’, פירש בספר ‘שפתי כהן’: יאמר אם יש 
לך שכר בעולם הזה הוא על השמיעה לבד כמו 
אשר  יען  ‘כי  טז(  כב  )בראשית  פסוק  על  שכתבנו 
על  הקב”ה  לו  שאמר  הזה’,  הדבר  את  עשית 
העשיה אין לה לא ערך ולא שכר כי שכר מצוה 
בהאי עלמא ליכא, ‘כי ברך אברכך והרבה ארבה 
את זרעך עקב אשר שמעת בקולי’, כלומר, אם 
יש לך שכר בעולם הזה הוא על שדשת בעקבך 
והרבה  אברכך  ‘ברך  אמר  לזה  בקולי,  ושמעת 
ארבה’. כן אמר כאן, אם יש לכם בזה העולם שום 
שכר על עשיית המצוות הוא על שדשת בעקביך 
ועל השמיעה, אבל על השמירה ועל העשיה אין 
שכר בעולם הזה אלא יהא שמור לך לעולם הבא 

מקום שאין היד מגעת שם, זהו ‘ושמר ה’’ וגו’. 
מסאטמאר  יואל  רבי  הרה”ק  כך  על  הוסיף 
השמיעה  על  שאכן  הדבר  טעם  לפרש  זיע”א 
היא  השמיעה  כי  עלמא,  בהאי  לשכר  זוכים 
ואולי  האזינו(:  פרשת  יואל’  )‘דברי  להמצוה  ההכנה 
כי השמיעה הוא כמו הכנה למצות עשיה, וידוע 

דעל הכנת המצוה איכא שכר בהאי עלמא.

תורה בשמחה
פירש רבנו ה’אור החיים’ הקדוש זיע”א: ויתבאר 
אלא  ’והיה’  אין  מב(  )ב”ר  ז”ל  אמרם  דרך  על 

בשמחה  התורה  שילמד  שצריך  נתכון  שמחה... 
)יו”ד  לאבל  אסורין  תורה  דברי  כי  ולא בעצבון, 

סי’ שפד(.

שם  ה’בעל  רבנו  את  למדנים  כמה  שאלו  פעם 
עם  לעשות  ביכלתם  מה  זיע”א,  הקדוש  טוב’ 
תורה,  חידושי  מחדשים  הם  שכאשר  העובדה 
זו,  ונהנים ביותר, שמא עברה היא  שמחים הם 

להנות מדברי תורה?
השיבם הבעל שם טוב: אכן, מה בידכם לעשות? 
בעצמם  הם  לב’,  משמחי  ישרים  ה’  ‘פקודי 

משמחים הלב, ומצוה רבה יחשב הדבר!
זצ”ל  ממינסק  לייב  אריה  רבנו  המופלא  הגאון 
בעל ’שאגת אריה’, קיבל על עצמו לצאת לגלות 
ולהיות נע ונד בין קהילות ישראל. היה זה לאחר 
נשא  ושמו  לאור  יצא  אריה’  ‘שאגת  שספרו 
לתהלה בכל הארץ. גלותו נמשכה מספר שנים, 
וזוגתו הצדקנית אף היא הצטרפה אליו במסעיו, 
כדי לסייע לו ללמד כאוות נפשו, מבלי שטלטולי 

הדרך ותלאותיה יפריעוהו משקידתו. 
בכל מקום אליו נקלעו היה ה’שאגת אריה’ שוקד 
על לימודו בבית המדרש, והרבנית התדפקה על 
הכינה  שקבצה,  המעות  ממעט  נדיבים.  דלתי 
כך  בעלה.  נפש  את  בה  להחיות  דלה,  ארוחה 
הטלטל השאגת אריה מעיר לעיר ומכפר לכפר, 
הגלות  יסורי  את  באהבה  עליו  מקבל  כשהוא 

וטורח להסתיר את זהותו האמתית. 
בדרך מסעותיו הגיע גם לארץ אשכנז, גרמניה. 
שגדול  השמועה  גנבה  לאוזן  מפה  ובינתים, 
ישראל מכתת רגליו בערי ישראל. שמץ מהידיעה 
זצ”ל  רבי נתן אדלר  הגאון  לאזניו של  גם  הגיע 
אשר זה מכבר השתוקק לחזות בנועם פניו של 
על  בשמעו  שהצטער  גם  מה  אריה,  השאגת 
השאגת  של  חלקו  מנת  שהיו  והיסורים  הצער 
אדלר  נתן  רבי  ביקש  לפיכך  בגלותו.  אריה 
מהיהודי הממנה על ה’הקדש’ בפרנקפורט, שאם 
כך  שמראהו  יהודי  הבאים  האורחים  בין  יראה 
ושכרו  להודיעו  יזדרז  זוגתו,  נלוית  ואליו  וכך, 

לא יקפח.
והמתין  בלבו  הדברים  את  ה’הקדש’  בעל  שמר 
הוא  אבל  אריה.  השאגת  של  לבואו  יום  יום 
מספר  שבועות  כעבר  ורק  בדרכים  התמהמה 
זו  היתה  פרנקפורט.  העיר  בשערי  רגליו  דרכו 
שעת לילה מאוחרת, רוב תושבי העיר נמו את 
שנתם וב’הקדש’ המקומי בקושי הסכימו לפתח 

עבורם את הדלת. 
לבעלה  להכין  הרבנית  הזדרזה  פנימה  בהכנסם 
מעט תפוחי אדמה מבשלים, והוא נטל עמו נר 
עיון  מתוך  ללמוד  וישב  רמב”ם,  של  ישן  וכרך 
אריה  השאגת  של  למודו  קול  נעימת  וריכוז. 
האחרים,  האורחים  של  מנוחתם  את  הפריעה 
על  בו  בגערם  נרו  את  וכבו  הזדרזו  והללו 

ההפרעה. 
החוצה  ויצא  הרמב”ם  את  אריה’  ה’שאגת  נטל 
אשר  בוקר.  לפנות  עד  הלבנה  לאור  ללמד 
ושמחה אפפוהו בעת למדו ומרב צהלתו וחדותו 
בלימוד התורה קם ממקומו והחל מפזז ומרקד 
לכבוד התורה. זוגתו הצדקנית שהטיבה להכיר 
בשמחתו  היא  אף  השתתפה  לבו  רחשי  את 

המשך בעמוד ד’המשך בעמוד ב’

מרגליות יקרות ואבני חושן,
פנינים נפלאים וסיפורי צדיקים

דברי הגות ורעיון
מאוצרות תורת החסידות
משובצות זהב ומסודרות
משיעוריו ושיחותיו של

רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט“א

שבת קודש
אכסוף נועם שבת

בקדושת השבת וסגולתה

על התורה
שלהבות קודש והגיונות חכמה

מפרשת השבוע



המשך מעמוד א’ על התורה

המשך בעמוד ד’

לכבודו. קולות השמחה הגיעו לאזניו של בעל 
לו  ענה  עושה.  זו  מה  הבית שתמה, לשמחה 
יאה  כמה  יודעים  הייתם  אלו  אריה:  השאגת 
אתם  גם  הרמב”ם,  דברי  את  תירצתי  ויפה 

הייתם מרקדים עמנו. 
על אתר הבין בעל הבית מיהו האורח הנכבד, 
ספק  שבלי  אדלר  נתן  לרבי  להודיע  ומהר 
נתן  רבי  יצא  ומיד  ותכף  אריה,  השאגת  זהו 

לקראתו וכבדו ביותר.

מלא ברכת ה‘
’הגדול’  אהרן  רבי  הקדוש  הצדיק  של  בחדרו 
מקרלין זיע”א, ישב אחד מהחסידים וראה את 

הרבי אוכל תפוח.
את  אוכל  הרבי  כיצד  והתבונן  החסיד  ישב 
פרוסות התפוח, ובמוחו חלפה מחשבה: ‘נראה 
לבין  ביני  גדול  הבדל  אין  דבר,  של  שבסופו 
וגם הרבי אוכל  אוכל תפוח,  אני  הרבי. הנה, 

תפוח’.
הרגיש הרבי הקדוש מקרלין במחשבת החסיד, 
ואמר לו: “יודע אתה מהו ההבדל ביני לבינך? 
הלא אני אוכל תפוח וגם אתה אוכל תפוח, אני 
ה’נפקא  כן,  אם  מה,  מברך,  אתה  ואף  מברך 

מינה’ הגדולה בינינו?
“אלא מאי?” המשיך הרבי: “ההבדל הוא כזה: 
אני קם בבוקר, מתבונן מבעד לחלון ורואה עץ 
‘מה רבו מעשיך  תפוחים, ואומר בהתפעמות 

ה’, כלם בחכמה עשית מלאה הארץ קנינך’.
איני מרפה מן המחשבה אלא מעמיק ומהרהר 
במהותו של התפוח, ומהו שנאמר עליו )שיה”ש 

ב ג( ‘כתפוח בעצי היער’.
מתוך מחשבותי על מעשי ה’ בבריאת התפוח, 
לברך  אני  שמשתוקק  עד  מאד  אני  מתלהב 
ולהודות לבורא על התפוח, ולומר ‘ברוך אתה 

ה’ אלקינו מלך העולם בורא פרי העץ’.
כן  על  הרי,  אסור  לבטלה  ברכה  לברך  אולם 
ה’  את  מברך  אני  ועליו  תפוח,  אני  מבקש 

בשמחה ובדבקות...
ואלו אתה גם נוהג כך, אך באופן מעט שונה.

בעץ  אתה  מבחין  וכאשר  לרחוב,  יוצא  אתה 
התפוחים הנאה, מתאוה אתה לתפוח. כמובן, 
אינך גנב, על כן הולך אתה לשוק וקונה תפוח, 
לברך,  אתה  נאלץ  התפוח  את  ולפני שתאכל 

כיון שהלא אסור לאכל בלא ברכה...
ובכן, אמת הדבר כי שנינו אוכלים תפוח לאחר 
הברכה, אולם ישנו הבדל קטן בינינו: אני אוכל 
מברך  ואתה  ברכה,  לברך  שאוכל  כדי  תפוח 
)‘שאל  התפוח...”  את  לאכל  שתוכל  כדי  ברכה 

אביך ויגדך’ עמ’ רכג(

ואכלת... וברכת
ליבוביץ  ירוחם  רבי  הצדיק  הגאון  היה  אומר 
זצ”ל, ’המשגיח ממיר’: טעות נפוצה היא בפי 
הציבור לומר שלפני האכילה יש לברך, מפני 
שאם יברך אדם פעם אחת ברכת המזון כהוגן, 

יכיר בכך שהדברים הפוכים.
אוכלים  אלא  שאכלנו,  מפני  מברכים  אנו  אין 
על מנת שנוכל לברך ברכת המזון... )‘דעת חכמה 

ומוסר’ ח”ב עמ’ מד(

יעקב  רבנו  הקדוש  הגאון  כתב  נוקב  לימוד 
בספרו  יעקב’  ’אביר  בעל  זיע”א  אביחצירא 

’פתוחי חותם’ )דברים ח יב(:
תכלית האכילה היא למען כבוד שמים וברור 
הניצוצות הקדושים שבמאכלים. האוכל כראוי 
לפני אכילתו, מעלה הוא בכח  בכונה  ומברך 

זה את חלקי הקדשה שנטמנו במאכל.
הבורא  של  מקיומו  שוכח  שחלילה  מי  אך 
בשעת האכילה, ומברך מן השפה ולחוץ, ללא 
כוונה וללא מחשבה, אין בכוח ברכתו ואכילתו 

לתקן את הטעון תיקון.
בפרשת עקב,  התורה  מפסוקי  נלמד  זה  דבר 
שם יחדה התורה כמה פסוקים לענין האכילה, 
וכך נאמר )דברים ח י-יב(: ‘ואכלת ושבעת וברכת 
את ה’ אלהיך על הארץ הטבה אשר נתן לך. 
השמר לך פן תשכח את ה’ אלהיך לבלתי שמר 
מצוך  אנכי  אשר  וחקתיו  ומשפטיו  מצותיו 
תבנה  טבים  ובתים  ושבעת  תאכל  פן  היום. 

וישבת’.
כתקנה,  אכילה  אודות  הפסוק  מדבר  בתחלה 
הזכירה  כן  ועל  המאכל,  את  לתקן  שבכוחה 
על  הדברים  נסבים  בהמשך  אך  ‘וברכת’, 

האוכלים שלא כראוי לתאות לבם ושכחו את 
ה’, ואין באכילתם כל מעלה.

מפני  הברכה,  את  התורה  הזכירה  לא  כן  על 
שברכה שכזו אין בכוחה לפעול את הפעולה 

הנרצית. והרי היא כברכה לבטלה...

בכח הפרנסה זוכה לרוחניות
זיע”א  רבי נפתלי מרופשיץ  כתב הרב הקדוש 
מפי  שמעתי  כאשר  וישלח(:  פרשת  קודש’  )‘זרע 

על  מתפלל  שהוא  שאמר,  מלובלין  אדמו”ר 
אדם שיושפע לו עשירות, ובהשפעה זו נשפע 
נכלל  ב”ה  המקום  שפע  כי  שמים,  יראת  גם 
טובה,  לאדם  משפיע  וכשהקב”ה  טוב,  מכל 
יראת  אפילו  טובות  מיני  כל  בתוכה  כולל 
שמים, דהיינו העזר הבא לו מקודש, על דרך 

)איוב מא ג( ‘מי הקדימני ואשלם’.

ולזה יכוון כל אדם בתפילתו על צרכי הגוף, כי 
נכלל בזה גם צרכי הנפש.

וזה הענין שהחוזה מלובלין זצוקללה”ה נשאר 
תוארו בשם ‘רבי’ אצל העולם שמזכירים את 
שמו לעולם אומרים ‘הרבי מלובלין’, על שהיה 
אוחז בשיטה שהעניות מעבירה על דעת קונו 
פרנסה  על  בתפילתו  והשתדל  מא:(  )עירובין 

בהרחבה על העולם.
והמגיד מקוז’ניץ על שהיה מתנגד לזה והחזיק 
ולא  ט:(  )חגיגה  לישראל  עניות  שיאה  בשיטתו 
פרנסה  בענין  המצב  להיטיב  משתדל  היה 

נשאר בתואר ‘מגיד’ על העולם.


סיפר בעל ה’פני מנחם’ מגור זיע”א, שבהיותו 
החסידים  שמבקשים  שמע  בשנים  רך  ילד 
מאביו הקדוש ה’אמרי אמת’ זיע”א ברכה על 

‘פרנסה’, ושאל את אביו מה זה ‘פרנסה’?
כי  שידע  צריך  בגילך  ילד  האב:  לו  השיב 

‘פרנסה’ בגימטריא ‘נשמה’. 
כל  כולל  השמים  מן  שבא  הפרנסה  שפע  כי 
פרנסה  לגוף,  פרנסה  הנצרכות,  הפרנסות 
לנפש, פרנסה לנשמה, ופרנסה לכל הענינים 

הנצרכים )‘ביד נביאיך’ משלי(.


זיע”א  לשמים’  ’אור  בעל  הקדוש  הרב  כתב 
)פרשת לך לך ופרשת פינחס(: כי אנו צריכים לקיום 

התורה שיהיה לנו הרחבה גדולה, הגם שאדם 
ח”ו,  מעוני  תורה  ללמוד  עצמו  לצמצם  יכול 
טובה,  לשפע  מהצורך  התורה  מהקיום  אבל 
מעות  לפזר  צריכים  שאנו  מצות  כמה  יש  כי 
ואתרוג  ולולב  סוכה  עשיות  כמו  עליהם 
הוא  ברוך  שהשי”ת  מצינו  כן  וכמו  ודומיהן, 
לנו  נתן  כך  ואחר  לאכול  מן  מקודם  לנו  נתן 

התורה הקדושה...
וכשעולה ברצונו של האדם להתחיל בעבודת 
מתוך  אותו  שיעבוד  להמשיך  צריך  השי”ת 
הרחבה... וכאשר שמעתי אומרים בשם מרנא 
זצללה”ה  מאניפולי  זושא  הרב  מורנו  ורבנא 
תאכל  ‘פן  יב-יד(:  ח  )דברים  הפסוק  שפירש 
ובקרך  וישבת.  תבנה  טבים  ובתים  ושבעת 
אשר  וכל  לך  ירבה  וזהב  וכסף  ירבין  וצאנך 
אלהיך  ה’  את  ושכחת  לבבך  ורם  ירבה.  לך 
המוציאך מארץ מצרים מבית עבדים’, פירוש, 
וכל טוב ע”י  ידי שיהיה לך הרחבת הלב  על 
תמצא אלהותו ית”ש בכל דבר, ‘ושכחת’ הוא 

לשון משכח שכיח )ב”מ לח.(.

על כל מכה ומכה...
כמה חודשים אחרי המלחמה הנוראה כשהגיעו 
ה’אמרי אמת’  ראשוני הפליטים אירח הרה”ק 
זיע”א את אחד מהם על שולחנו בסעודת שבת 
קודש, ואמר כי חז”ל דורשים על הפסוק )דברים 
י ב( ’ואכתב על הלחת את הדברים אשר היו על 

הלחת הראשנים אשר שברת ושמתם בארון’ – 
לוחות  ושברי  יוסף: מלמד, שהלוחות  רב  ’תני 
השאלה:  ונשאלת  צט.(.  )מנחות  בארון’  מונחין 

אם הם שבורים למה להניחם בארון? 
עוד קשה מה שאמר משה רבינו לכלל ישראל 
הלחת  בשני  ‘ואתפש  יז(  ט  )דברים  הלוחות  על 
ואשלכם מעל שתי ידי ואשברם לעיניכם’, מה 

הוסיף לנו משה רבינו במילת ‘לעיניכם’. 
את  שאסר  בזמן  יוסף  אצל  שהנה  ותירץ, 
לעיניהם’,  אותו  ‘ויאסור  כתוב  כן  גם  שמעון 
ושם מפרשים חז”ל ‘לא אסרו אלא לעיניהם’, 

כיון שיצאו הוציאו והאכילו והשקהו.

’לעיניכם’,  רק  היה  זה  הלוחות  בשבירת  וגם 
שלעיני כלל ישראל היה כאן שבירת הלוחות, 
וקיימים,  שלמים  הם  דבר  של  לאמיתו  אבל 
בכל  וכן  בארון.  לשימם  צריכים  וממילא 
הוא  השבר  הלוחות  שבירת  כשיש  הזמנים 
רק לעינינו, אבל לאמתו של דבר אין שום כח 

בעולם שיוכל להתגבר עלינו ח”ו...


להמחשת הבט זה, נביא את הסיפור המאלף 
הכהן  מאיר  ישראל  רבנו  הגאון  מרן  שהיה 
בשם  מספר  חיים’,  ה’חפץ  בעל  זי”ע,  מראדין 
‘רבי  המכנה  מוילנא  זאב  זלמן  רבי  המגיד 

וועלוולע מגיד’:
באחת העיירות שבמזרח אירופה חי לו יהודי 

שחכר את בית המזיגה מאת הפריץ המקומי.
ליהודי,  חסד  נטה  נוח,  אדם  שהיה  הפריץ, 
סביר,  סכום  תמורת  המקום  את  לו  והחכיר 
מקפיד  היה  ולא  בלבד,  רובל  מאות  שלש 
דמי  את  להעלות  היהודי  אחר  אם  ביותר 

החכירה בכמה ימים.
כך היו כל הצדדים מרוצים. היהודי שמח היה 
גויי  המזיגה,  מבית  שהפיק  ובפרנסה  בחלקו 
הכפר מרוצים היו מבית המרזח הפעיל שהיה 
מספק להם משקה להרוות את גרונם, והפריץ 

היה שבע רצון מניהול המקום כהלכה.
גוי  הפריץ.  של  האחוזה  מנהל  מלבד  כולם, 
רשע ושונא ישראל שלא יכול היה לסבול את 

אדיבותו של הפריץ כלפי היהודי.
מנהל האחוזה היה מסית את הפריץ להעלות 
את דמי החכירה, ולנהוג עם החוכר ביד קשה. 
הון  ומרויח  חשבונך,  על  מתעשר  “היהודון 

רב”, דבר על אזנו של הפריץ.
אך הפריץ התעלם מדבריו, והמשיך לנהוג עם 

היהודי ביד רכה.
וזו אכן  מנהל האחוזה המתין לשעת הכושר, 

הגיעה.
ביום מן הימים יצא הפריץ למסע ארוך. זמן 
החמדה  בשכיות  עיניו  את  להזין  חפץ  רב 
ארצות  של  הטבע  ובנופי  הגדולות  שבערים 
רצונו  את  להוציא  החליט  כעת  אירופה, 

לפועל.
טרם צאתו לא שכח הפריץ למנות את המנהל 
ולמשמע  בהעדרו,  האחוזה  עניני  בכל  לטפל 
תשובתו המתרפסת של הלה שהבטיח לעשות 
כמיטב יכלתו על מנת להגדיל את ההכנסות, 

יצא לדרכו רגוע ושלו.
על  המנהל  התיישב  לדרכו,  הפריץ  יצא  אך 
 - נפשו  שנוא  את  אליו  לזמן  והורה  כסאו 
דמי  כי  לו  הודיע  בקרירות  היהודי.  החוכר 
החכירה העלו למפרע, ובתם השנה הקרובה, 
רובלים  מאות  מחמש  פחות  לא  להביא  עליו 

במועד המדויק.
ולנסות לבקש על נפשו,  היהודי החל לגמגם 
להשליכו  למשרתיו  בגסות  הורה  הרשע  אך 

החוצה.
”אם לא תביא את הסכום במלואו – מרה תהא 

אחריתך!” הזהירו.
היהודי שב לביתו חור כסיד ורטב מזעה. מאין 

יקח סכום שכזה?
היטב ידע שזמן רב מחכה האכזר להזדמנות, 

וכעת לא יותר.
ביותר.  קשה  ההוא  החורף  היה  מזלו,  לרע 
השלגים לא פסקו ועוברי דרכים חדלו. אכרי 
הכפר מיעטו לבקר בבית המזיגה, וההכנסות 

נתמעטו מאד.
בקושי רב הצליח היהודי להשיג שלש מאות 
רובל כבכל שנה, אך מאין ישיג מאתים רובל 

נוספים?!
את  למכירה  המסכן  הוציא  ברירה  בלית 
מטלטלי ביתו, רהיטיו וחפצי הערך המועטים. 

תמורתם קיבל חמשים רובל. 
כהלואה  לקבל  הצליח  נוספים  רובל  חמשים 
רובל  חמשים  ועוד  בכפר,  היחיד  מהיהודי 
ממקום  הוציא  בנותיו  לנשואי  חסך  אותם 

מחבואם.
ובעל  מנכסיו,  ועריה  עירום  שנותר  לאחר 
חוב, היו בידו ארבע מאות וחמשים רובל. את 
הסכום הנותר לא יכול היה להשיג בשום אפן, 

ולו יעלה לירח...
הסכים  לא  כבר  הכפר  מתושבי  אחד  אף 

להלוות לו, וכך צעד היהודי בברכים כושלות 
ארבע  צרורים  כשבכיסו  הפירעון  יום  בבוקר 

מאות וחמשים רובלים בלבד.
מדושן  במשרד  המתין  כבר  המרושע  המנהל 
עונג, רגליו נתונות על השולחן. הוא רוה נחת 

כאשר נכנס היהודי כפוף קומה.
“לטובתך, מקוה אני שהבאת את כל הכסף”, 

נהם.
ספירה מהירה העלתה את קצפו. ”אתה לועג 

לי?! חסרים חמשים רובל!!!”
אך  בדמעות,  נפשו  על  להתחנן  החל  היהודי 

הלה כלל לא אבה לשמע את דבריו.
את  להביא  עליך  היום  סוף  עד  “לטובתך, 

הכסף החסר!” שלחו החוצה.
כל אותו היום התרוצץ היהודי העלוב כמשוגע 
ברחובות העיירה, מתדפק על הדלתות ועובר 
מבית לבית בבקשת רחמים. “אנא מכם, הלוו 

לי חמשים רובל!”
אך הוא העלה בידו חרס. היום נטה לערב, ולא 

היה בידו אפלו רובל אחד נוסף.
עם שקיעת החמה נגרר היהודי לבית המנהל 

בחסר אונים.
יש  רובלים  לברוא  היוכל  לעשות?  בידו  מה 

מאין???
את  לשלם  שלא  אתה  שמתעקש  אני  “מבין 

חובך”, עלה חיוך שטני על פניו של המנהל.
“לא תהיה לנו ברירה אלא להוציא ממך את 

החוב בצורה אחרת”.
ביד  החדר,  מצדי  התקרבו  גברתנים  שלשה 

אחד מהם שוט ארוך.
רובלים,  חמשים  לאדון  חייב  זה  ”יהודי 
קוצב  אני  רחמי  ברוב  לשלמם.  לא  ומתעקש 

את ענשו להצלפה אחת בלבד על כל רובל...”
המתרחש,  את  להבין  החוכר  שהספיק  לפני 
בעוד  בחזקה,  מהמשרתים  שנים  בו  אחזו 
להצליף,  ומתחיל  המגלב  את  מניף  השלישי 
שתים!  “אחת!  חגיגי:  בקול  סופר  כשהמנהל 

שלוש!”
ההצלפות האיומות לא פסקו.

“עשר! עשרים! שלושים!” על הרצפה נקוותה 
שלולית דם. והיהודי התעלף שוב ושוב.

נס היה זה שלא נפח את נשמתו תחת ידיהם.
על  לא  אף  ויתרו  לא  הדם  צמאי  הרשעים 
עזבוהו  ולאחר חמשים מלקות  הצלפה אחת, 
דם,  שותת  גופו  כשכל  כבד  בעלפון  שכוב 

להנאתם המרובה.
על  בזחילה  עשה  לביתו  חזרה  הדרך  את 
הארץ. רגליו לא נשמעו לו ויסורי איוב לפפו 
בני הבית שפתחו  ואת חרדתם של  גופו,  את 
נגלה  עיניהם  ולנגד  לילה,  באישון  הדלת  את 
עומדת  כשנשמתו  המפתן  על  שרוע  אביהם 

לפרוח מגופו, לא ניתן לתאר. 
ללא  במטתו  היהודי  שכב  ארוכים  שבועות 
סימני  כוחותיו.  אליו  לקום, עד ששבו  יכולת 
גופו  אך  גופו,  על  עדיין  ניכרו  אמנם  המכות 

הבריא והוא שב לעבודתו כבתחילה.
סוף  סוף  שב  והפריץ  חלפו,  חודשים  כמה 
ממסעו הגדול כשהוא גדוש בחוויות ורשמים.

פניו  את  להקביל  הגיעו  העיירה  תושבי  כל 
ולברכו לרגל שובו, וביניהם היה גם מיודענו 

החוכר.
היהודי נכנס לחדרו של הפריץ, וזה מביט עליו 
”מושקה?! מה ארע  לרווחה.  קרועות  בעינים 

לך???” סקר את פניו המצולקות בחלחלה.
עלה  לא  חשוב.  כה  זה  “אין  גמגם.  היהודי 
על דעתי להטריח את מעלתו בענינים כאלו 
נשוחח  שלא  מוטב  הארוך.  ממסעו  בשובו 

בנושא עגום זה”.
הכל,  לי  “ספר  גברה.  הפריץ  של  סקרנותו 

מושקה. אל תעלים ממני מאום!” פקד.
היהודי לא חסך כמובן בפרטים.

“אדוני, בו ביום שיצאת לדרך, קרא לי המנהל 
והודיע על העלאת דמי החכירה לחמש-מאות 

רובלים.
ביכלתי לעשות? החרף  שתקתי, אך מה היה 
שעבר היה קשה ביותר, והכנסותי זעומות היו. 
בקושי הצלחתי להשיג את הסכום הקבוע של 

שלש-מאות רובל.
לא היתה לי ברירה אלא למכור את כל חפצי 



תפילה
פנינים ומרגליות בעניני
עבודה שבלב זו תפילה

המשך בעמוד ד’

וכלם מקבלים עליהם
התדירות  המצוות  מן  היא  שמע  קריאת 
אותה,  קוראים  אנו  פעמים  יום,  שבכל 
בשחרית ובערבית, ופעם נוספת קודם שנת 

הלילה.
ואת  שמע  קריאת  של  מעלתה  גודל  את 
ההמשכה הברוכה אשר המתפלל מושך עליו 
בכוחה, אין לשער. אולם דא עקא, מחמת רב 
אנו  קוראים  לעתים  הלשון,  ושגרת  ההרגל 
את פרשיותיה מן הפה ולחוץ, כמצות אנשים 

מלומדה.
ומעשיות  האומה  מאורי  רבותינו  אמרות 
יסייעו לנו להאיר אור  פלא שארעו עמהם, 
את  בה  ולהלהיט  זו,  קודש  בעבודת  חדש 

הלבבות.
משה  רבי  הקדוש  הרב  היה  שמבאר  כשם 
מתקני  החכמים  סדרו  מדוע  זי”ע,  מקוברין 
שבהן  שמע  קריאת  ברכות  לומר  התפילה 
של  שמו  מקדשים  המלאכים  כיצד  מתאר 
עול  קבלת  מכן  לאחר  ורק  יתברך,  השם 

מלכות שמים בקריאת שמע.
ומיד  תכף  להגיע  פשוט  דבר  זה  שאין  כיון 
על  אמתית,  שמים  מלכות  עול  לקבלת 
של  העבודה  סדר  את  תחלה  מספרים  כן 
מקבלת  כך  ומתוך  הקדושים,  המלאכים 
לקבלת  להגיע  ואפשר  גדולה  הארה  הנפש 

עול מלכות שמים באמת.
מעשי  מכנים  מדוע  גם  הסביר  זו  בדרך 

צדיקים בשם ‘סיפורים’.
מפני ש’סיפורים’ הם מלשון ‘ספירים’, שהן 
אבנים בוהקות ומאירות, כך סיפורי צדיקים 

מאירים את נפשו של היהודי.
סיפור כזה סיפר אחד ממקרבי הרב הקדוש 
רבי אליעזר זוסיא מסקולען זי”ע, שעבודתו 
היתה  מפורסמת  שמע,  בקריאת  השגיבה 

בעולם כולו.
בסוף ימיו של הרבי, כשסבל מאד מחולשת 
הלב, והיה מחבר למכשירים, בשעה שקרא 
שהלב  המוניטור  על  ראו  שמע  קריאת 
דופק בחזקה והגיע למצב של סכנה. אמרו 
שמע  הקריאת  הלא  כאן!  עד  “רבנו,  לו: 
לבריאות  מזיקה  כך  כל  רבה  בהתאמצות 

הלב הטהור”.
כל  ”והלא  שיחו:  בנועם  הרבי  להם  השיב 
הלב איננו נצרך לי אלא כדי לקיים את מצות 

קריאת שמע, שעליה נאמר ’בכל לבבך’!”

אהבת הבורא
הצדיק  יוסף  של  פגישתם  מרגשת  כמה 
ויעקב אבינו, לאחר שנים כה רבות של פרדה 
אהובו  שבנו  האב  היה  סבור  כאשר  כפויה, 
כי  לו  נתברר  ולפתע  החיים,  בין  עוד  איננו 

‘עוד יוסף חי’.
לנו  פגישה, מתארת  באותה  את מה שארע 
התורה: ‘וירא אליו ויפל על צואריו ויבך על 
על  נפל  יוסף  כט(.  מו  )בראשית  עוד’  צואריו 
ומה  נשאלת:  והשאלה  ובכה,  אביו  צוארי 
עשה יעקב באותה שעה? מדוע לא בכה או 

נפל על צוארי בנו?
כי  ז”ל,  רבותינו  בשם  הקדוש  רש”י  פירש 
באותה שעה היה יעקב אבינו קורא קריאת 

שמע.
ולמראה באור זה, דומה שרק תגדל התמיהה: 
שמע  את  לקרות  פנאי  יעקב  מצא  לא  וכי 
אלא באותה שעה מיוחדת, כשהוא זוכה סוף 
רבות  כה  שנים  לאחר  בנו  את  לפגוש  סוף 

שבהן היה סבור כי כבר מת?
של  לתורה  בפרושו  מצאנו  לדבר  תשובה 
שכאשר  אריה’,  ’גור   – מפראג  המהר”ל  רבנו 
על  המולך  בנו  יוסף  את  וראה  יעקב  בא 
ויראה  נכנסה בלבו אהבה  כל ארץ מצרים, 
את  בראותו  הוא,  ברוך  לקדוש  עצומה 
טוב  שכר  הוא  משלם  כיצד  יתברך  מדותיו 
ליראיו, בראותו את בנו לאחר שנים כה רבות 

שהיה אבוד מאתו.
כך היא הנהגת הצדיקים והחסידים, שכאשר 
יארע להם מאורע טוב הרי אהבתם מתגברת 
ברוך  הקדוש  אל  יותר  עוד  מתדבקים  והם 
שבה  שמע,  קריאת  כעת  קרא  לפיכך  הוא. 
נזכרים יחוד מלכות שמים )דברים ו ד( ואהבתו 

)שם פסוק ה(, וקבל מלכותו ואהבתו ויראתו.

אברהם  רבי  הקדוש  הרב  כך  על  הוסיף 
)ויגש  אמת’  ’אמרי  בספרו  זי”ע  מגור  מרדכי 
לגלות  אבינו  יעקב  שירד  לפני  כי  תרצ”ה(, 

מצרים הקדים וקבל עליו על מלכות שמים, 
שהלא אמרה תורה )ויקרא כה מב( ’כי עבדי הם 
הקדוש  עבדי  עבד’.  ממכרת  ימכרו  לא  וגו’ 

ברוך הוא אנו, ולא עבדי בני אדם.
ובירידתו למצרים, ידע יעקב שעומדים בניו 
זקנו  אברהם  שראה  כמו  לעבדים,  להיות 
על  עצמו  על  וקבל  הקדים  ולפיכך  במחזה, 
שליטה  למצרים  תהיה  שלא  שמים,  מלכות 

עליו ועל זרעו.
’עבדי הם’ – ”שטרי  ג(  ו  )תו”כ  כדברי המדרש 

קודם”. 
יעקב  שהיה  ז”ל  רבותינו  דברי  יוארו  וכמה 
שכתב  מה  פי  על  שמע,  את  קורא  אבינו 
’אור החיים’  בספרו  זי”ע  בן עטר  חיים  רבנו 
הקדוש על הפסוק )דברים ו ה( ‘ואהבת את ה’ 
אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך’, 
‘לבבך’   – כאן  הכתובים  הענינים  שלשת  כי 
לבנים  לחיים,  רומזים  ו’מאדך’  ‘נפשך’ 
וחפצו  האדם  חשק  כללות  שהם  ולמזונות, 

בעולם, והחסר אחד מהם יקרא מת.
שעל שלשתם אמרו חז”ל, כי המצורע הוא 
מי  וכן  כמת,  חשוב  חיים  לו  שאין  החולה 

שאין לו בנים או שהעני חשוב כמת.
ובא הבורא ברוך הוא לצוות על האדם, כי 
או  מאלה,  אחד  דבר  ממנו  יחסר  אם  אף 
תחלש  ולא  רוחו  תרפה  לא  כולם,  אפילו 

אהבתו אליו.
שירגיש  לאדם,  היא  הוראה  מכך,  ויתרה 
בבנים,  מחסורו  כל  ה’  מלא  כאלו  בעצמו 
הכרת  אצלו  תרבה  וממילא  ומזונות,  חיים 

הטוב ואהבת הבורא.
לאור דברים אלו נוכל לבאר, כי מה שאמרו 
על יעקב אבינו עליו השלום שהיה קורא את 
את  שבראותו  רמזו,  רמז  עת,  באותה  שמע 
שמע  קריאת  לקרוא  זכה  הצדיק,  בנו  יוסף 
שלם  היה  שאז  המעלה,  בדרך  בשלמות 
בבנים, חיים ומזונות, והיה ביכלתו להשלים 
המעלות,  בכל  מעלה  להיותה  לה’  אהבתו 

ולגלות זאת בפני כל.

זכות ’שמע ישראל‘ בלבד
פנחס  רבי  הקדוש  הרב  היה  ביותר  מזהיר 
זמן  את  חלילה  לאחר  שלא  זי”ע  מקוריץ 
השלם’  פנחס  )‘אמרי  אומר  והיה  שמע,  קריאת 
בעיר  כי השרפות שפרצו  מז(  אות  שער סדה”י 

נגרמו מחמת עון זה. 
)ח”ג  מקור לכך הביא ממאמר הזהר הקדוש 
קפו.(, שמי שלא קרא קריאת שמע בעונתה, 

הוא בנידוי ובחרם כל היום.
שכן, שם ‘חרם’ בתורה חל על עבודה זרה, 
ותעב  תשקצנו  ‘שקץ  כו(  ז  )דברים  ככתוב 
תתעבנו כי חרם הוא’; והלא על העבודה זרה 
נאמר )שם פסוק כה( ‘פסילי אלהיהם תשרפון 
לאחר  שמע  קריאת  שבעון  נמצא  באש’. 

זמנה, באות שרפות, רחמנא ליצלן.
שער  ח”א  השלם’  פנחס  )‘אמרי  ספר  זה  ובענין 
הקדוש  הרב  הגדול,  תלמידו  ע(  אות  התפילה 

אבי- זקנו  כי  זי”ע,  מברשיד  רפאל  רבי 
רבי פנחס  הוא המגיד  פנחס,  רבי  אביו של 
למשמדים  לנסע  נוהג  היה  זי”ע,  משקלוב 
רח”ל, והיה מבטיח להם שיתן להם את חלקו 
יום  בכל  לומר  יאותו  רק  אם  הבא,  בעולם 

‘שמע ישראל’.
והיה רבי פנחס טוען כנגדם: ”גם אם שקוע 
רק  לומר  לך  אכפת  מה  העוונות,  בכל  הנך 

קריאת שמע?!”
ששמעו  עד  בהם,  ומפציר  הולך  היה  כך 

אליו. ורבים יצאו מהכפירה על ידי כן!
רבי  הקדוש  הרב  אמר  רואים”,  אנו  “מכאן 
ישראל’,  ‘שמע  כוחו של  גדול  “כמה  רפאל, 
ומכל  מהכפירה,  משומדים  יצאו  ידו  שעל 
אומר  אם  משומד,  שאינו  רשע  ישראל  שכן 
כח  בזה  יש  בודאי  יום,  בכל  ישראל’  ‘שמע 
כן  על  למוטב.  ולהחזירו  להוציאו מרשעתו 
אין לו לאדם להתייאש בכל מצב שבו הוא 

נמצא”. 
אכן, מי יוכל לרדת לחקר סודה של קריאת 

שמע של יהודי פשוט ביותר.

הרב  הביא  עצרת(,  )שמיני  משה’  ’באר  בספרו 
מקוז’ניץ  בריעה  אליקים  משה  רבי  הקדוש 
הקדוש  טוב  שם  הבעל  עם  מעשה  זי”ע 
באחת השנים שהיתה עצירת גשמים, וסיפר 
אחד  יהודי  על  לתלמידיו  טוב  שם  הבעל 
שמע  בקריאת  העצומה  שבכוונתו  פשוט 

פעל את הישועה וירדו גשמים.
את  ושאלו  טוב  שם  הבעל  תלמידי  הלכו 
בקריאת  העמוקה  כוונתו  היתה  מה  היהודי 

שמע.
וכך ענה:

מעט  אולם  אני,  גדול  חכם  תלמיד  “לא 
תפילת  שבין  בשיעור  אני  שומע  גמרא 
יעקב’.  ה’עין  עם  יחד  לערבית  המנחה 
בלשון  שסחיטה  למדנו  )מח.(  שבת  במסכת 
היא. בקראי אחרי השיעור  ‘עצירה’  הגמרא 
המלים  את  לראשונה  הבנתי  שמע,  קריאת 
את  ’ועצר  כוונתי:  וכך  השמים’,  את  ‘ועצר 
השמים’ - אנא ממך רבונו של עולם, עצר נא 
את השמים וסחט אותם, עד שיצא מהם כל 

הגשם, וירד ארצה...”
ריח של קריאת שמע...

מעשה מופלא מובא בזהר הקדוש )ח”ג קפו.(, 
וקדוש  טהור  פלאי,  ילד   - ה’ינוקא’  אודות 
הקדושים  לתנאים  שלום  נתן  שלא  מרחם, 
שהריח  מחמת  יהודה,  ורבי  יצחק  רבי 

בלבושם שלא קראו קריאת שמע.
כי  כדבריו,  שהאמת  תנאים  אותם  הודו 
וכלה  חתן  בנישואי  עסוקים  היו  יום  באותו 
עניים, ודין הוא כי העוסק במצוה פטור מן 

המצוה, ולכן לא קראו קריאת שמע.
והקשה הרב הקדוש רבי מנחם מנדל מקוצק 
ולא  פטורים  באמת  היו  והם  שמאחר  זי”ע, 
הכיר  כיצד  וחסרון,  פגם  שום  בהם  היה 

הינוקא שעברו על זה?
והסביר, על פי מעשה שהתרחש אצל החוזה 
הקדוש מלובלין זי”ע, מעשה שהובא בספר 
’פרי צדיק’ )פר’ אמור(, כי פעם הניחו בטעות 
מי-דבש  קנקן  שבת,  ליל  בשולחן  לפניו 

במקום יין.
נתן  היין,  על  לקדש  ורצה  החוזה  כשהגיע 
זה  “בקבוק  אמר:  ומיד  בבקבוק  חד  מבט 
כשר הוא, אך אור הכשרות אינו מבהיק בו”.

כי אם  יין  ומצאו שאיננו  הקנקן,  פתחו את 
מי-דבש...

כי אכן כשר היה המשקה לשתיה, אלא שזיו 
כשרות יין הראוי לקידוש לא היה עליו.

החכמים  שני  אצל  היה  הגם שלא  כאן,  אף 
זיו  נדנוד של עברה, מכל מקום  כל  חלילה 

מצות קריאת שמע לא בשם את בגדיהם.

ראש דברך אמ“ת
המשנה,  היא  שעקרה  פה  שבעל  התורה 

פותחת במצוות קריאת שמע.
שכן, כך פתיחת המשנה הראשונה במסכת 

ברכות: “מאימתי קורין את שמע בערבית”.
במצות  פותחת  פה  שבעל  שהתורה  נמצא 

קריאת שמע, ויש לעמד על טעם הדבר.
בהקדמתו  הרמב”ם  רבנו  כתב  אחד  טעם 
לפרוש המשניות, שקריאת שמע היא המצוה 
הן  יום בתמידות,  בכל  נוהגת  היחידה אשר 
ביום והן בלילה, ועל כן בחר התנא לפתוח 

בה.
רבי  הקדוש  הרב  בדברי  מצינו  אחר  באור 
הרי”מ’  ’חדושי  בעל  זי”ע  מגור  מאיר  יצחק 
)‘ספר הזכות’, ליקוטים ש”ס(, על פי מאמר חכמינו 

קדמה  “למה  מ”ב(:  פ”ב  )ברכות  במשנה  ז”ל 
שיקבל  כדי  אלא  שמע’?  אם  ל’והיה  ‘שמע’ 
כך  ואחר  תחלה,  שמים  מלכות  עול  עליו 

יקבל עליו עול מצוות”.
שפתח  ג(,  יג  )מכילתא  חז”ל  שאמרו  כשם 
הקדוש ברוך הוא את עשרת הדברות בתבת 
‘אנכי’, כאומר: קבלו מלכותי ואחר כך קבלו 

גזרותי, כך גם התנא פתח בקבלת על מלכות 
בפירוש  המשיך  כך  ואחר  תחלה  שמים 

המצוות.
הרי”מ’,  ‘חדושי  בעל  פירש  נוסף  ובאופן 
ערבית,  של  שמע  בקריאת  התנא  שפתח 
מפני שזוהי המצווה הראשונה שמתחייב בה 
האדם מדין תורה, שבאה בתחילת ליל שנתו 
עשרה  שלש  בן  נעשה  שאז  עשרה  הארבע 

ויום אחד ומתחייב במצות.
הדברות  עשרת  נאה:  רמז  הוסיף  עוד 
סדרי  ששה  ‘אנכי’,   – א’  באות  מתחילים 
“מאימתי”,   – מ’  באות  פותחים  משנה 
והגמרא פותחת באות ת’ – “תנא היכא קאי”.

שם  על  “אמת”,  עולות  אלו  אותיות  שלש 
קס(,  קיט  )תהלים  אמת’  דברך  ‘ראש  הכתוב 
כלומר ראש ותחילת דברי התורה מיוסדים 

על האמת.
טמיר  מיוחד,  קשר  על  יסופר  זה,  ובענין 
רבי  הקדוש  הצדיק  בין  היה  אשר  ונעלם, 
רבי  הקדוש  לגאון  זי”ע  מאניפולי  זושא 
בימי  עוד  זי”ע,  מניקלשבורג  שמעלקא 
יחדו בצל רבם המגיד הקדוש  הסתופפותם 

ממעזריטש.
את  ביותר  זושא  רבי  הרבי  היה  מסתיר 
היתה  לא  העין  ולמראית  תורתו,  כח 
אולם  הנגלה,  בתורת  בלמדנות  יד  לו 
המגיד  תלמידי  שבין  המפורסמים  הגאונים 
רבי  הקדוש  הגאון  ובראשם  ממעזריטש, 
שניאור זלמן מלאדי, בעל התניא זי”ע, העידו 
גם  זושא  רבי  של  העצומות  ידיעותיו  על 
בתורת הנגלה, אשר נחשפו לעיניהם בעתות 

מצא.
גם מקורו של הסיפור דלהלן הוא מפיו של 

הרב הקדוש בעל התניא, אשר כה סיפר:
יחדו  הסתופפו  אשר  הפעמים  באחת 
במעזריטש פנה רבי זושא אל רבי שמעלקא, 
אשר שמו הלך לפניו כגאון אדיר בעל שעור 
עמו  לקבוע  יאות  כי  פניו  את  וחלה  קומה, 
אשר  שמעלקא,  רבי  הנגלה.  בתורת  שעור 
של  טיבו  את  נכונה  להעריך  הוא  אף  ידע 
את  התנה  אך  לבקשה,  סרב  לא  זושא,  רבי 
זושא  יאות רבי  הענותו לה בכך שבתמורה 

לקבע עמו שעור בתורת הנסתר.
רבי זושא הסס, אך משראה כי רבי שמעלקא 
לא  הנדרשת  התמורה  ומבלי  בדעתו  נחוש 
והביע את הסכמתו  נכנע  יאות ללמד עמו, 

ללמד את רבי שמעלקא את תורת הנסתר.
רבי  שאל  הראשון  השיעור  בראשית 
נתחיל?”  “במה  זושא:  רבי  את  שמעלקא 
הוא  “זושא  צדקו:  בענוות  זושא  רבי  השיב 
עם הארץ גדול, לא עליכם, וצריכים להתחיל 

אתו מן המשנה הראשונה”.
המשנה  את  לגרוס  והחלו  משניות  פתחו 
מסכת  הראשונה,  שבמסכת  הראשונה 
את  ופירש  שמעלקא  רבי  פתח  ברכות. 
התבות כפשוטן: “מאימתי קורין את שמע” 
– “החל ממתי קוראים קריאת שמע”. לפתע 
כי  עד  זושא  רבי  את  נוראה  רעדה  אחזה 
וצנח  ישב  עליו  הספסל  מעל  ונפל  נשמט 
להרצפה, וכשכלו רתת וחלחלה פנה אל רבי 

שמעלקא ושאל:
הוא  ’מאימתי’  התבה  שפירוש  לכם  ”מנין 
’ממתי’, ואולי הפירוש הוא: מאימת י’, כלומר, 
מפני פחד ה’ ומהדר גאונו יש לקרוא קריאת 

שמע”.
נפעם רבי שמעלקא מעצמת השאלה, ומבלי 
להכנס לויכוח השיב: “ניחא, למדו לעצמכם 

כפי שהנכם רוצים”.

עי“ן דל“ת רברבין!
של  שבכוחה  החסידות,  בספרי  מצאנו  עוד 
שמים  מלכות  עול  וקבלת  שמע  קריאת 
בעקבותיה, לנצח את האויבים הקמים עלינו 
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המשך מעמוד ג’ תפילה המשך מעמוד ב’ על התורה

המשך מעמוד  א’ שבת קודש

מ”ח  )תי’  הזהר  בתקוני  נדרשת  ‘לדרתם’  המלה 
לשכינה  דירה  בית  לתקן   – דירה  מלשון  פה.( 

ישראל  בני  שעבודת  ללמד  ובא  הלב.  בתוך 
עד  ונפשם  לבם  להכשיר  היא  השבת,  ביום 

שתהיה הקדושה קבועה בלבם.

מי הדעת
רבנו  מאד  הפליג  במקוה  הטבילה  במעלת 
והשמות  הכוונות  את  שגלה  האריז”ל, 
הקדושים שיש לכוון בעת הטבילה, והבעל שם 
טוב’ הקדוש פירש בסוד הענין כוונות משלו, 
כלם  לדברי  אמנם,  לו.  היתה  אחרת  ומשנה 
סגולה נפלאה יש במקוה, שהטובל בו בכוונה 
הרצויה מביא טהרה לגופו ולנפשו ומוסיף על 

נשמתו קדושה יתרה.
בענין זה מסופר )סיפורים נוראים עמ’ 22), שפעם 
והרחיב  לתלמידיו  טוב  שם  הבעל  רבנו  דרש 
לבאר את כוונות המקוה. תלמידיו שהיו גאוני 
שבכתבי  בפניו  תמהו  ובנסתר,  בנגלה  ארץ 
האריז”ל כתובות הכוונות באפן אחר מהכוונות 

שגילה להם. 
כאשר שמע הבעל שם טוב את דבריהם, השליך 
תכף את ראשו לאחוריו ופניו נעשו כלפיד אש, 
ונפל  העליונים,  בעולמות  עליתו  בעת  כדרכו 

על תלמידיו פחד ורעדה גדולה.
נחמן  רבי  הקדוש  הרב  ישב  השלחן  בקצה 
שבתלמידים,  הצעיר  שהיה  זי”ע,  מהורודנקא 
ולפתע תרדמה גדולה נפלה עליו, עד שלא היה 
יכול בשום אפן להתאפק מלישון. אמנם הצר 
לו הדבר מאד: לישן על השולחן בשעה שהרבי 
יושבים  תלמידיו  וכל  נשמה,  בעליית  עוסק 
את  בידיו  להחזיק  ניסה  לכן  ורעדה?!  בפחד 
עיניו פתוחות, אך כל זה לא הועיל לו, ונרדם 

וישן בתרדמה גדולה. 
ורואה  בחוץ  הולך  הוא  והנה  חלם,  בשנתו 
גם  ורץ  גדולה,  במהירות  רצים  רבים  אנשים 
הוא אחריהם, וכששאל אותם לסיבת מרוצתם, 
ענו לו בחפזה: “וכי לא ידוע לך שתכף ידרש 
רבנו הקדוש?” ושאל אותם: “מי הוא הרב אשר 
בעבורו החרדה הגדולה הזאת?” ומרב מרוצתם 

לא ענו לו דבר.
גדול  לבית  נחמן אחריהם, עד שבא  רבי  הלך 
הבית  כיפיו.  ראה  לא  שמעולם  מאד  ומהדר 
הכרת  אשר  באנשים  לפה  מפה  מלא  היה 
ושמע  הם,  תורה  שגדולי  בהם  ענתה  פניהם 
גדולה:  בשמחה  מהול  בפחד  אומרים  שכלם 
“תכף ידרש לנו רבנו הקדוש בסודות התורה”.

לנגד עיניו נכנס הבעל שם טוב הקדוש לאולם, 
והתחיל לדרש בסודות הקבלה בענין המקוה, 
ולנגדו עמד איש רך בשנים וסתר את דבריו. 
כך  האריז”ל.  שהוא  לו,  אמרו  לשמו,  כששאל 
נמשך הפלפול זמן רב, עד ששמע איך האריז”ל 

הודה לדברי הבעל שם טוב והסכים עמם.
פנה  ותכף  משנתו,  נחמן  רבי  הקיץ  כך  בתוך 
אליו הבעל שם טוב ואמר לו למול הנוכחים: 

“נחמן, אני לקחתי אותך לעד בדבר הזה שתעיד 
עם מי הדין, האם לא הודה לי האריז”ל?”

על הפסוק )במדבר י לה( ‘ויהי בנסע הארן ויאמר 
משנאיך  וינסו  איביך  ויפצו  ה’  קומה  משה 
מנחם  פנחס  רבי  הקדוש  הרב  אמר  מפניך’, 
תשנ”ד(:  )ואתחנן  מנחם’  ’פני  בעל  זי”ע  מגור 
‘מקוה’ אותיות ‘קומה’, כי סגולת המקוה לתקן 
את קומת האדם, להפיץ את האויבים ולהניס 

את השונאים הקמים עליו.
הטהרה במקוה היתה אצל חסידים תנאי קודם 
הרב  כדברי  והיראה,  התורה  בשערי  לכניסה 
הקדוש רבי אברהם מסלאנים זי”ע בספרו ’יסוד 
תקן  שכאשר  ובברכות(,  ד”ה  פ”ו  )ח”ב  העבודה’ 
יוציאו  עזרא את טבילתו לבעלי טומאה שלא 
חשש  לא  שיטבלו,  קדם  מפיהם  קודש  דברי 
לימוד  שיהיו  חשוב  יותר  כי  תורה,  לביטול 
שיתבטלו  ומוטב  בקדושה,  ותפילתו  האדם 

מלמוד התורה עד שיטהרו. 
קודם  עוד  לטבול  מאד  החסידים  והקפידו 
הדבוקים  מגושמים  אדם  בני  כי  שיתפללו, 
לטהר  נדרשים  ובתאוותיו  הזה  בעולם 
לבות,  בוחן  לפני  התפילה  טרם  מחשבותיהם 
תפילה  להתפלל  לזכות  נתן  הטבילה  ידי  ועל 

זכה וטהורה )שו”ת ערוגות הבושם(.
מקווה  )ערך  ישרות’  ’עצות  בספר  הובא  וכך 
זצ”ל,  מנחם  מרדכי  רבי  החסיד  שחבר  א(  אות 

מגדולי חסידי ברסלב בפולין, שעל ידי הטבילה 
במקוה נופלים כל השונאים ומתבטלות הצרות 
יתברך,  השם  בעבודת  לאדם  שיש  והמניעות 
של  חדשה  רוח  בטבילתו  ממשיך  והאדם 
‘ורוח אלקים מרחפת על פני  קדושה בבחינת 

המים’ )בראשית א ב(. 
חנוך  רבי  הקדוש  הרב  דברי  הם  ומפורסמים 
חוזר  שהיה  זי”ע  מאלכסנדר  הכהן  העניך 
אחת  אינה  במקוה  טבילה  שאמנם  ואומר, 
יכולה  לא  מצוה  שום  אבל  מצות,  מתרי”ג 
יכולה  להמשיך את הקדושה שטבילה במקוה 

להביא.

ערלת לבבכם
התשובה על המעשים באה לאדם מתוך חשבון 
אם  במעשיו  ומפשפש  שבודק  ידי  על  הנפש, 
יוכל  ובוחן כיצד  טובים הם או חלילה להפך, 
לשפרם מכאן ואילך ולהיות טוב יותר לשמים 

ולבריות.
חשבון נפש אינו דבר התלוי בזמן מסוים, אלא 
אל  ולהביט  להשגיח  האדם  על  ויום  יום  בכל 
ביום  כראוי  צעדיו  את  לחשב  ולפיהם  מעשיו 

שלאחר מכן.
’אור  בפרושו  בן-עטר  חיים  רבנו  שדרש  וכפי 
החיים’ הקדוש לתורה על הפסוק )דברים ד לט( 
‘וידעת היום והשבת אל לבבך’, שבא להורות 
לאדם שידע את מעשיו בכל יום ויום ובכך יטם 

לדרך הנכונה. 

)ח”ג קעח.( שיש  ועל דרך שאמרו בזהר הקדוש 
אנשים בעלי מדרגה הנקראים ‘מארי דחושבנא’ 
חשבון  עושים  לילה  שבכל  חשבון,  בעלי   –
בנפשם על מעשיהם באותו יום, ומתקנים על 

ידי כן ארחותיהם.
חשבון  באמצעות  שרק  החיים’  ה’אור  והוסיף 
להרגיש  האדם  יוכל  ביומו  יום  דבר  הנפש 
זאת,  ובלעדי  עליהם,  ולשוב  הרעים  במעשיו 
הלא-טובים  מעשיו  את  למצא  עליו  יקשה 
יבוא לשוב בתשובה  וגם כאשר  שהרגל בהם, 
לא יזכור את מעשיו מקודם להתוודות עליהם. 
הגאון  של  קושיתו  את  להביא  המקום  כאן 
הקדוש רבי יצחק מאיר מגור זי”ע בעל ’חדושי 
הרי”מ’, כיצד מותר לערוך חשבון נפש בשבת, 
הלא כאשר נזכר האדם בעונותיו מצטער הוא 
ביותר על שפל מצבו, ובשבת יש להזהר שלא 
כמו  לענגה,  מצוה  אדרבה,  אלא  להצטער 

שנאמר )ישעיה נח יג( ‘וקראת לשבת ענג’?
שנאמר  שמכך  הרי”מ’,  ה’חדושי  בעל  תירץ 
)דברים י טז( ‘ומלתם את ערלת לבבכם’, למדים 

אנו שעריכת חשבון הנפש היא כברית מילה, 
צופים’ מע’  )‘רמתים  דוחה אף את השבת.  ומילה 

בעל חידושי הרי”מ אות לו(

המעשים  כל  בדיקת  אכן  הוא  הנפש  חשבון 
והפעלות ופשפוש אחר חטאים, וקבלה לעתיד, 
אך ברובד העמוק יותר, על האדם לבחון את 
עצמו ואת אישיותו כלפי תפקידו בעולם: היכן 
הוא עומד והאם מבצע הוא את המוטל עליו 

ככל יכלתו.
את הקשר שבין ברית מילה ליום השבת יכולים 
אנו ללמוד מציווי התורה למול את הילד רק 
ביום השמיני, ככתוב )ויקרא יב ג(: ‘וביום השמיני 
ביארו  המצוה  טעם  את  ערלתו’.  בשר  ימול 
הקדוש  שרחם  א(,  ו  )דב”ר  במדרש  ז”ל  חכמינו 
ברוך הוא על התינוק ולכן צוה להמתין לו עד 

שיהא בו כוחו. 
מן  יותר  השמיני  ביום  בו  שנכנס  הכח  את 
הימים שקדמו לו, באר רבנו חיים בן-עטר זי”ע 
יב  )ויקרא  לתורה  ’אור החיים’ הקדוש  בפירושו 
בקרבו  הנשמה המתחזקת  לכח  הכוונה  כי  ג(, 
על ידי יום השבת הכלול באותם שמונה ימים.

וכמו שבבריאת העולם לא היה העולם מתקן 
בשלמות עד שבאה השבת והתחזק העולם על 
עד  משלמת  אינה  האדם  נפש  גם  כך  קיומו, 
יהיה  השבת  מכח  אחת;  שבת  עליה  שתעבור 
יוכל  ובכוחה  בברית,  להכנס  ראוי  התינוק 
נשמתו  את  ולהאיר  שבבריאה  ההסתר  לגלות 
שתוכל לפעול את תכלית שליחותו שנשתלח 

בעבורה לעולם הזה. 
זוכה  בלבד  הראשונה  בשבתו  שלא  ספק  אין 
התינוק שתאיר נשמתו מקדושתה של השבת, 
אלא מדי שבת בשבתו בכל ימי חיי האדם, על 
זוכה האדם להסיר  ידי ששומר השבת כראוי, 

את ערלת לבבו ולדבק באור השכינה.

הערך שבביתי, להוציא את מעט החסכונות שיעדתי בזעת אפי לנישואי 
בנותי, ולקחת הלואה כבדה.

רובל  חמשים  רובל.  לחמש-מאות  להגיע  הצלחתי  לא   – הכל  אף  ועל 
בלבד חסרו לי.

הלה  צוה  רובל,  וחמשים  מאות  ארבע  ובידי  המנהל  אל  וכשהגעתי 
להצליף בי לא פחות מחמשים מלקות...”

כך מספר היהודי בקול בוכים כשדמעות זולגות מעיניו, והפריץ כמעט 
בוכה יחד עמו.

גאה  זעמו  ”חמשים מלקות?! על לא עול בכפך?! היכן הוא מנוול זה?” 
מרגע לרגע.

היהודי נצל את ההזדמנות, והמשיך להכות בברזל בעודו חם.
”מה אומר לך, אדוני? נס היה זה שנותרתי לחיות!

במשך שבועות ארוכים שכבתי במטתי, לא יכלתי להניע אף איבר בגופי, 
ובודאי לא לעבוד ולהביא טרף לביתי...”

על  החרותים  המגלב  סימני  את  לפריץ  החוכר  הראה  לדבריו  כחיזוק 
בשרו, וחמתו של זה בערה בו.

”אל דאגה, מושקה! בן-בליעל זה יפצה אותך על כל מכה ומכה. הוא עוד 
יתחרט על מעשהו.

מודיע אני לך, שעל כל הצלפה והצלפה ישלם לך הנבל לא פחות ממאה 
רובלים!

בעבור חמשים מלקות תקבל לא פחות מחמשת אלפים רובל!!!

כבר כעת אתן לך שטר הפקעה על חצי מביתו המפואר של המנהל השוה 
לסכום זה.

ח-ח... אם ברצונו להמשיך להתגורר בביתו, עליו לשלם לך דמי-שכירות. 
אם לא, רשאי אתה למכור מחצית מביתו לכל המרבה במחיר...”

לו בדמעות על חסדו  והודה  לרגלי הפריץ  היהודי החוכר  נפל  כמובן, 
צדק  משפט  העושה  האדון  ראש  על  שבחים  מעתיר  כשהוא  הגדול, 
בשטר  בחזקה  אוחז  כשהוא  ריקוד,  בצעדי  מהארמון  ויצא  עבדיו,  עם 

ההפקעה החתום.
אך באופן מוזר, הוא נכנס לביתו ופניו נפולות.

בפנים  השטר  את  לה  הושיט  הפריץ,  בבית  ארע  מה  רעייתו  לשאלת 
אבלות.

“נשתבשה עליך דעתך? מדוע עצוב אתה כביום תשעה באב?! וכי יכולנו 
לצפות ליותר מכך???”

על  שמכרנו,  הרהיטים  על  דוי  ”לבי  לעמתה.  הבעל  ענה  מבינה?”  ”אינך 
מאתים  מקבל  הייתי  אם  שנטלנו.  ההלואות  ועל  שהוצאנו  החסכונות 

מלקות, היו בבעלותי כעת שני בתים שכאלו במקום מחצית האחד!
את ההצלפות שקבלתי – שכחתי מזמן, אך הפיצוי ישאר לעד!”

סיים המגיד מוילנא את הסיפור, והציב בפני השומעים את הנמשל:
כך בדיוק נראה בעולם הבא כאשר נקבל שכר על כל צער וצער שהיה 

לנו בעולם הזה.
נמרט את שערותינו: ”מדוע לא הצטערנו יותר???”

לכלותנו בכל דור ודור.
ממלחמתו  אנו  למדים  זה  דבר 
עשו  עם  אבינו  יעקב  של  הנצחית 

אחיו. 
עשו  שבין  המאבק  מסמל  כידוע, 
צאצאיהם  של  המאבק  את  ליעקב 
אחריהם לדורות עולם, הם בני אדום 

וישראל.
האחים  התרוצצו  כבר  אמם  מבטן 
שיצאו  ומרגע  בזה,  זה  והתנגשו 
הלך  רק  המאבק  העולם,  לאויר 
וכשזה  נופל,  זה  קם  כשזה  והחריף, 

נופל זה קם.
מאבק זה הגיע לשיאו בשעת המפגש 
מבית  חוזר  יעקב  כאשר  הגורלי, 
לבן הארמי ועשו בא לקראתו מלוה 
בארבע מאות אנשי מלחמה. התורה 
יעקב  שעשה  ההכנות  את  מתארת 
בדורון, תפילה  אותו מפגש,  לקראת 
באותה  מותר  עשו  ואכן  ומלחמה. 
להר  לו  ומסתלק  זממו  על  שעה 

שעיר.
האופן  דוקא  כי  לדעת,  יש  אולם 
מעשו  יעקב  ניצל  ידו  שעל  העיקרי 
בצורה  בתורה  מתאר  אינו  והכניעו, 
מפורשת, ואותו גילו לנו חכמי הסוד 
כי  האמור,  לאור  החסידות.  ותורת 
לדורות,  נמשך  האחים  שבין  המאבק 
יעקב את  נמצא שהאופן שבו הכניע 
עשו נוגע לכל אחד ואחד מעם ישראל 

והוא בעל חשיבות עצומה לדורות.
לפייס  שלוחים  יעקב  שולח  כאשר 
את עשו הוא מורה להם: ’כה תאמרון 
יעקב,  עבדך  אמר  כה  לעשו,  לאדני 
עם לבן גרתי ואחר עד עתה’ )בראשית 

לב ה(.

רבי  הקדוש  הרב  פירש  זה  ענין 
בספרו  זי”ע  מאבריטש  דב  אברהם 
לעשו  שלח  יעקב  כי  עין’,  ’בת 
כדי  אותו,  שייסרו  רוחניים  מלאכים 
שהיסורים יעוררו אותו לשוב מדרכו 
מלכות  עול  עצמו  על  ולקבל  הרעה 
שם  על  ‘כה’,  בתבת  הרמוזה  שמים, 
ישראל  ‘שמע  שבפסוק  אותיות  כ”ה 
ה’ אלקינו ה’ אחד’, שבו עיקר קבלת 

עול מלכות שמים.
תאמרון  ‘כה  יעקב:  שאומר  וזהו 
לקבלת  אותו  תביאו  כלומר  לעשו’, 
‘כה  לו:  ותאמרו  שמים,  מלכות  עול 
אמר עבדך יעקב’, ‘אמר’ לשון עבר, 
בעת  הגעתי  כבר  יעקב  אני  כלומר 
שלותי וללא יסורים לבחינת ‘כה’ של 
אבל אתה עשו  עול משלמת,  קבלת 
תקבל יסורים עד שבעל כרחך תאלץ 

להכנע לפני כוחות הקדושה.
כוחו של יעקב לשלח יסורים לעשו, 
בא לו מכח קבלת עול מלכות שמים 

שלמה שקיבל עליו.
יצחק  רבי  הקדוש  הרב  שכתב  כפי 
יצחק’  ’תולדת  בספרו  זי”ע  מנשכיז 
של  הנהגתו  את  הפסוק המתאר  על 
יעקב בעת ששלח את הדורון לעשו 
)שם פסוק יז( ‘ויתן ביד עבדיו עדר עדר 

לפני,  אל עבדיו: עברו  ויאמר  לבדו, 
ורוח תשימו בין עדר ובין עדר’.

באר רבי יצחק, ש’עדר’ ראשי תבות: 
עין דלת רברבין, כלומר אות ע’ של 
הכתובות  ‘אחד’,  של  ד’  ואות  ‘שמע’ 

בתורה באות רבתי – אות גדולה.
תאמרו  לשלוחים:  יעקב  אמר  כך 
שמע  קריאת  קורא  שאני  לעשו 
ולכן  ‘אחד’,  ומייחד את השם בתבת 
המאמין  שכן  כלל,  ממנו  ירא  איני 
שה’ אחד ואין שום כח זולתו, אין לו 

לפחד משום דבר אחר.
לכך כפל יעקב לומר לשליחיו ‘עדר’ 
ובין  עדר  בין  תשימו  ‘ורוח  פעמים, 
פעמים  שמע  לקריאת  לרמז  עדר’. 

בכל יום.
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אנו תלמידות סמינר ומשתתפות באופן קבוע בשיעורי תורה שונים, ובכללם שיעור בפרשת 
השבוע ושיעור בנביא. פעמים רבות אנו משקיעות זמן ומאמץ בלימוד, בהכנת החומר ובהבנת 
תנ”ך  השבוע,  פרשת  ללימוד  זמן  ומקדישות  תורה  בלימוד  העוסקות  נשים  האם  הדברים. 
והלכה, מקבלות שכר של מצות תלמוד תורה על עצם הלימוד, או שמא מאחר שנשים אינן 
מצוות במצות תלמוד תורה כשם שהאנשים מצווים בה, אין להן שכר של לימוד תורה אלא שכר 
אחר על רצונן להתקרב לעבודת ה’ ולקיים את המצוות כראוי? ורצינו לברר עוד מה באמת גדר 
שכרן של נשים הלומדות תורה בזמננו, כאשר הלימוד נועד לחזק את היראת שמים, את ידיעת 

ההלכה ואת הקשר לתורה ולקיום המצוות?
תשובה: 

נשים פטורות ממצוות תלמוד תורה 
המקור שנשים אינן חייבות במצוות לימוד התורה הוא בגמרא בקידושין )כט:( דכתיב )דברים 
יא יט(: 'ולמדתם אותם את בניכם', 'ולימדתם ולמדתם', כל שאחרים מצווין ללמדו מצוה ללמד 

את עצמו, וכל שאין אחרים מצווין ללמדו אין מצוה ללמד את עצמו, ומנין שאין אחרים מצווין 
ללמדה, דאמר קרא: 'ולמדתם אותם את בניכם' בניכם ולא בנותיכם. 

נמצאנו למדים שאף על פי שמצוות תלמוד תורה היא מצוה שאין הזמן גרמא, שהרי המצוה 
להגות בדברי תורה יומם ולילה כמ"ש )יהושע א ח( 'לא ימוש ספר התורה הזה מפיך, והגית בו 
יומם ולילה', מכל מקום נשים נתמעטו ממצוה זו, והחיוב ללמד את הבן תורה מוטל על אביו 

ולא אימו, שאינה שייכת כלל במצות תלמוד תורה, לא ללמוד בעצמה ולא ללמד את בנה.   

אין לנשים ללמוד תורה 
והנה מלבד שנשים אינן מחויבות במצוות תלמוד תורה, עוד זאת שנינו במשנה )סוטה כא:( 
שאסור לאב ללמד את בתו תורה. ואמרו שם לגבי השקאת המים לסוטה שזינתה, שזכויותיה 
מעכבים את העונש כמה שנים: 'אם יש לה זכות היתה תולה לה, יש זכות תולה שנה אחת, יש 
זכות תולה ב' שנים, יש זכות תולה ג' שנים. מכאן אומר בן עזאי חייב אדם ללמד את בתו תורה, 
שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה. רבי אליעזר אומר כל המלמד בתו תורה )כאילו( לומדה 

תפלות'. ופירש רש"י )כא: ד"ה כאילו( שמתוכה היא מבינה ערמומית ועושה דבריה בהצנע.
יג(  הל'  פ"א  תורה  )תלמוד  הרמב"ם  כמו שפסקו  אליעזר,  רבי  כדברי  להלכה  לן  קיימא  וכן 
והשולחן ערוך )יו"ד סי' רמו ס"ו(. וזה לשון הרמב"ם: אשה שלמדה תורה יש לה שכר אבל אינו 
כשכר האיש, מפני שלא נצטוית, וכל העושה דבר שאינו מצוה עליו לעשותו אין שכרו כשכר 
המצוה שעשה אלא פחות ממנו. ואף על פי שיש לה שכר, צוו חכמים שלא ילמד אדם את 
בתו תורה, מפני שרוב הנשים אין דעתם מכוונת להתלמד אלא הן מוציאות דברי תורה לדברי 
הבאי לפי עניות דעתן. אמרו חכמים כל המלמד את בתו תורה כאילו למדה תפלות, במה 
דברים אמורים בתורה שבעל פה, אבל תורה שבכתב לא ילמד אותה לכתחלה, ואם למדה 

אינו כמלמדה תפלות.
וזה לשון המאירי )סוטה כא:(: כאלו מלמדה תפלות ר"ל, דברים תפלים שמתוך הבנתה ביתר 

(או"ח  ובשו"ע  ה"ה)  פ"ה  כהנים  וברכת  (תפילה  ברמב"ם    1
בראש  ולא  באפונדתו  יעמוד  'לא  כתבו:  ס"ה)  צא  סי' 

המקום  אנשי  דרך  אם  מגולים,  ברגלים  ולא  מגולה 
וראה  יעמדו לפני הגדולים אלא בבתי רגלים'.  שלא 
במשנה ברורה (ס"ק יב) שכתב 'ובזמנינו צריך להשים 
בעת התפילה כובע בראשו כדרך שהולך ברחוב, ולא 
כן  לעמוד  דרך  אין  כי  הכובע,  שתחת  הקטן  בכובע 
לפני אנשים חשובים'. והנה הכלל בכל אלו הדברים 
הוא מה שמבואר בשו"ע (שם) ובמשנה ברורה (ס"ק יג) 
שאין להתפלל בבגדים שאין דרך אנשי המקום לעמוד 
בהם בפני הגדולים, ולכן הרגיל ללכת במשך היום עם 
חליפה וכובע, מחויב מעיקר הדין להתפלל כן. אמנם 
מלהתפלל  עצמו  יבטל  לא  התפילה  זמן  יעבור  אם 
וכמבואר  לתפילה,  הראוי  הבגד  את  לו  שאין  משום 
צריך  דברים  'שמונה  ה"א) שכתב  פ"ה  (תפילה  ברמב"ם 
או  דחוק  היה  ואם  ולעשותן,  בהן  להזהר  המתפלל 
וכו',  מעכבים'  אין  אותן  עשה  ולא  שעבר  או  נאנס 
המלבושים,  תיקון  הוא  שם  שמנה  מהדברים  ואחד 
וכמו שכתב שם (הלכה ה) וז"ל 'תקון המלבושים כיצד, 
שנאמר  ומהדר  עצמו  ומציין  תחלה  מלבושיו  מתקן 
ומבואר  קדש',  בהדרת  לה'  'השתחוו  ב)  כט  (תהלים 

עובר  אם  ולכן  מלהתפלל,  מעכב  זה  אין  שבדיעבד 
תפילה.  חובת  שיצא  נאנס  או  כדחוק  זה  הרי  הזמן 

הגרש"ז  כתב   בציבור  תפילה  יפסיד  כאשר  אף  וכן 
אויערבאך (תפילה פ"ב סט"ו) שיתפלל בציבור, כיון שאין 
'היכון  מצוות  משום  בציבור  תפילה  מעלת  להפסיד 
קנייבסקי  הגר"ח  בשם  אך  ישראל',  אלוהיך  לקראת 
(דעת נוטה עמ' רסא) מובא שיש להפסיד תפילה בציבור 

ונראה שאם כאשר  כדי להתפלל עם כובע וחליפה. 
לובש טלית הרי זה מכבד כמו שלבוש בחליפה, עדיף 

להתפלל כן.
2  בשו"ע (או"ח סי' קי ס"ה) 'אין צריך לומר אותה אלא 
פעם אחת ביום, אפילו אם ינוח בעיר באמצע היום'. 
ובט"ז (סק"ה) כתב 'פירוש, בכל יום ויום שהולך יאמר 
ברציפות  ימים  כמה  בנוסע  שאפילו  והיינו  אותה', 
צריך לומר בכל יום תפילת הדרך. וכן כתב הב"ח (ס"ה) 
שצריך לאומרה כל יום כמו שצריך להתפלל שמו"ע 
בכל יום, ומדבריהם נראה שאין חילוק בין ישן בלילה 
או לא, שבכל עניין צריך לומר תפילת הדרך למחרת. 
יוסף  מהברכי  הביא  (סק"ח)  תשובה  בשערי  אמנם 
קעו)  אלפים  ב  סי'  (ח"ו  הרדב"ז  משו"ת  שהעתיק  (ס"ט) 

שרק כאשר לן בלילה במלון וישן שינת קבע יאמרנה 
או  ברציפות  נסע  אם  אך  ומלכות,  שם  עם  למחרת 
שלן שלא במקום ישוב אזי ביום הראשון מברך עם 
שם ומלכות, ובשאר הימים מברך בלא שם ומלכות. 
בסידורו  והשו"ע הרב  (ס"ה)  מאידך דעת הפרי חדש 

ישן שינת קבע בלילה  (סדר תפילת הדרך) שאף כאשר 

הראשונה  שבפעם  כיון  למחרת,  לברך  חייב  אינו 
שבירך כבר פטר את כל הנסיעה שהרי אמר 'ותגיעני 
ונכלל  ולשלום'  ולשמחה  לחיים  חפצינו  למחוז 
בתפילה זו כל הדרך שעליו לעבור, ובפרי חדש סיים 
שם שיכול לאומרה בשאר הימים בלא שם ומלכות. 
ולהלכה כתב המשנה ברורה (ס"ק כו) כשיטת הרדב"ז 
שאם לן בלילה שינת קבע יברך בשם ומלכות, אך אם 
נסע ברציפות או שלן שלא באושפיזא יברך בלא שם 

ומלכות.    
שכדי  כתב  טז)  אות  י  סי'  (קודינוב,  שלום  במשמרת    3
לצאת כל השיטות יכללנה בברכת שומע תפילה. וכן 
(הליכות שלמה תפילה פכ"א ס"ב)  כתב הגרש"ז אויערבאך 

שכך המנהג.
מהיד  חצי  ליטול  ניתן  האם  נחלקו  הראשונים    4
יד הנוספת: דעת הרמב"ם  וליטול את החצי  ולחזור 
בשיעור  רטובה  היד  נשארה  שאם  ה"ז)  פי"א  (מקואות 

טופח על מנת להטפיח עלתה לו נטילה וידו טהורה, 
וכן כתב הכל בו (סימן כג) בשם הראב"ד. ובדעת הרא"ש 
(ידים פ"א משנה א) ורבינו שמשון (שם) פירש הבית יוסף 

(סימן קס"ב ס"ב) שסוברים שלא עלתה נטילה באופן זה. 

(או"ח סי' קסב ס"ג) לקולא כדעת  ולהלכה פסק השו"ע 
(ס"ג) כתב שראוי לחשוש לכתחילה  הרמב"ם. ובב"ח 

ראה  כן  שעל  והוסיף  שמשון,  ורבינו  הרא"ש  לדעת 
שקורין  מכלי  ידיהם  נטלו  ולא  שהחמירו  לרבותיו 
דרך  ממנה  יוצאים  שהמים  מים  [-חבית  האנטפ"ס 
כיוון שאי אפשר בשפיכה ראשונה עד הפרק.  ברז] 
אך כתב שהעולם מקילין בזה ויש להם על מי לסמוך. 
וכתב המגן אברהם (סק"ה) שלדברי הב"ח יש להחמיר 
ולא ליטול ידיים מכלי שפיו צר כיון שאין יכול לשפוך 
על כל היד בבת אחת. אולם הט"ז (סק"ה) הקשה על 
זהו רק אם  הב"ח, שהרי כל הנידון בנטילה לחצאין 
על  לשפוך  חוזר  ושוב  ופוסק,  ידו  מקצת  על  שופך 
את  מלשפוך  לרגע  מפסיק  אינו  אם  אבל  ידו,  שאר 
כל  על  אחת  בפעם  נשפך  שאין  פי  על  אף  המים, 
שיעור היד אין בכך כלום, שכל שלא שהה בינתיים 
כלל, נחשב הכול כשפיכה אחת, ומסיים שהמחמיר 
בזה הוא מן המתמיהים. וכן האליה רבה (סק"ח) תמה 
על המגן אברהם שהוציא מדברי הב"ח שאין ליטול 
מכל כלי שפיו צר, וכתב שבכלי זה אין כל חשש וגם 
הב"ח מודה שמותר, שהרי מכיון שאינו מפסיק כלל, 
ברורה  המשנה  כתב  וכן  אחת.  כשפיכה  נחשב  הכל 
בזה  יוצא  באמצע  שוהה  אינו  שאם  להלכה  (סק"ל) 

לכתחילה [ואפילו בשני שפיכות]. 
פוסקי  דנו  פעמי,  חד  בכלי  הנטילה  עצם  על    5
ידיים,  ממנו  ליטול  וראוי  כלי  נחשב  הוא  אם  זמננו 

תפילה עם טלית במקום חליפה
בהרי  ארוך  לטיול  חברים  כמה  עם  יצאתי 
השארתי  המסלולים  לאחד  כשירדנו  הארץ. 
אבדה.  היא  הטיול  ובמשך  ברכב,  החליפה  את 
בשעות הערב המאוחרות הגענו לפארק כלשהו 
ורצינו להתפלל ערבית, בצירוף אנשים נוספים 
תיק  אך  חליפה  כעת  לי  אין  במקום.  ששהו 
להתעטף  וחשבתי  כאן,  שלי  ותפילין  הטלית 
שאתפלל  עדיף  האם  חליפה.  במקום  בטלית 
עם חליפה אך ביחידות כשאשוב הביתה בשעה 
ואתעטף  בציבור  כעת  שאתפלל  או  מאוחרת, 

בטלית במקום החליפה?

ת. אם עד שיבוא לביתו יעבור זמן התפילה, כגון 
שיחזור רק אחר עלות השחר, יתפלל כך. ואם לא 

יעבור זמן התפילה אך לא יהיה לו מנין אחר כך, 
נחלקו בזה הפוסקים. ולגבי עיטוף בטלית, במקום 
שהוא מכבד כלבישת חליפה, יתעטף בטלית כדי 

להתפלל במניין1.

תפילת הדרך לנוסעים יומיים בלי 
עצירה ללינה

בפולין  יומיים  של  למסע  חברים  קבוצת  יצאנו 
להשתטח על ציוני הצדיקים. במשך כל המסע 
לא התאכסנו בבית מלון או במקום לינה קבוע, 
אחד  כל  הלילה  ובשעות  ברציפות,  נסענו  אלא 
המשיכו  שחבריו  בזמן  ברכב  מעט  ישן  מאיתנו 
במצב  האם  בנהיגה.  ביניהם  והתחלפו  בנסיעה 
כזה יש לומר 'תפילת הדרך' גם ביום השני של 
המסע, או שמא כיון שלא הייתה הפסקת לינה 

מסודרת, די במה שנאמר בתחילת הנסיעה?

בשם  הדרך  תפילת  יאמרו  הראשון  ביום  ת. 

ומלכות, וביום השני יאמרו בלא שם ומלכות2. ויש 
שכתבו שיכללוה בברכת 'שומע תפילה' בתפילת 

שמונה עשרה3.

נטילת ידים מבקבוק פלסטיק
קשה  הליכה  למסלול  מחבריי  כמה  עם  יצאתי 
נעצרנו  המסלול  באמצע  הארץ.  מהרי  באחד 
ורצינו ליטול ידיים ולאכול. היו לנו מים לנטילה, 
כלי אחר. האם מותר  או  כוס  לנו  אך לא היתה 
ליטול ידיים ישירות מבקבוק פלסטיק, או שאין 
לשפוך  אפשר  שאי  כיון  לנטילה,  כשר  כלי  זה 

ממנו רביעית בבת אחת?

ת. מותר ליטול ידיים לסעודה מכלי שפיו צר, כגון 
עד  בנטילה  להפסיק  שלא  ועדיף  שתיה.  בקבוק 
שיטול את כל כף ידו, ואף שאינו נוטל בבת אחת 
אין זה מעכב4. ואם יש לו ספל נטילה רגיל טוב 

לכתחילה שיטול ממנו5.

 שכר לימוד תורה לנשים



המשך מעמ' א'
הלכה למעשה

תשובות ממורינו הרב שליט“א

הרכבת משקפי שמש בשבת
משפחתית  לשבת  נסענו  הזמנים  בין  בימי 
הצהריים  אחר  בשבת  הצפון.  מישובי  באחד 
רצינו לצאת אל מחוץ לשטח הישוב, להסתובב 
האם  הרבים.  מהנופים  וליהנות  בהרים  קצת 
מותר להרכיב משקפי שמש במהלך הטיול או 
שאסור כיון שאין שם עירוב? והאם יש מקום 
להקל למי שעבר ניתוח לייזר בעיניו, ואסור לו 

לצאת לשמש ללא משקפיים כאלו?

מהשמש  להגנה  כיסוי  או  שמש  משקפי  ת. 
ליפול  ועלול  רגילות  משקפיים  על  המתלבש 
במקום  בשבת  בו  לצאת  אין  לטלטלו,  ויבואו 
שאין בו עירוב. אולם אם מרכיב משקפיים כאלו 
על פי הוראת רופא, כדי להצילו ממחלת עיניים 
או לאחר ניתוח, מותר לצאת בהן בשבת6. והוא 
רגילות, שהתוספת  הדין כשמדובר במשקפיים 

להגנה מהשמש מחוברת אליהן בדרך קבע. 

קרם הגנה בשבת
נסענו לשבת באחד מישובי הדרום הרחוקים. 
להרים  לצאת  תכננו  הצהריים  אחר  בשבת 
וליהנות  מעט  לטייל  ליישוב,  מחוץ  מעט 
למרוח  לנו  מותר  האם  המרהיבים.  מהנופים 

משחת הגנה מהשמש בשבת?

אבל  מהשמש.  להגנה  ספריי  להתיז  מותר  ת. 
איסור  משום  הגנה,  במשחת  להשתמש  אסור 

ממרח7.

הגעלת כלי מחלבי לבשרי
התארגנו לנסוע לחופשה משפחתית בצימר. 

מביתי  ביקשתי  החפצים  אריזת  במהלך 
שנוכל  כדי  בשרי,  סיר  למזוודה  שתכניס 
לבשל בצימר ארוחת צהריים ראויה. כשהגענו 
לצימר גיליתי שבטעות הגיע סיר חלבי. האם 
אני יכול להגעיל את הסיר על ידי שארתיח בו 

מים, ואחר כך להשתמש בו לבישול בשרי?

מבשר  כלי  להגעיל  מותר  הדין  שמן  אף  ת. 
לעשות  ולא  להחמיר  אשכנז  בני  נהגו  לחלב, 
מותר  ספרד  ולבני  מותר8.  הדחק  ובשעת  כן, 

לכתחילה להכשיר כלי שאינו בן יומו9.

חיוב מזוזה באוטו-קרוואן
מצויים היום חדרי קרוואנים קטנים להשכרה. 
כמה  בו  ויש  לרכב,  נגרר  על  הקרוואן מותקן 
שנה  מידי  קטן.  ומטבחון  שירותים  מיטות, 
לקראת ימי 'בין הזמנים' אני שוכר קרוואן כזה, 
ונוסע עם ילדיי לטיול בן יומיים בהרי הצפון, 
אני  האם  לברר  רציתי  בקרוואן.  לינה  כולל 

צריך לקבוע בו מזוזה?

וחונים  טיול  לצורך  המשמש  אוטו-קרוואן  ת. 
איתו כל לילה במקום אחר, פטור ממזוזה. אם 
יום,  מחנים אותו במקום אחד למשך שלושים 

יש לקבוע בו מזוזה בלא ברכה10.

בירך על מאכל שאינו בכשרות 
מהודרת

אדם המלווה חולה בבית החולים, קיבל מאחד 
מארגוני הסיוע מנה מבושלת שעל גבי אריזתה 
הבד"ץ".  "בהכשר  גדולות:  באותיות  נכתב 
לאחר  הנהנין.  ברכת  עליה  בירך  כך  מתוך 

הברכה הבחין שבאותיות קטנות נכתב כי רק 
חומרי הגלם הם בהכשר בד"ץ, אולם הבישול 
נעשה בידי משפחות מתנדבות עבור הארגון. 
מאכלים  לאכול  שלא  מקפיד  שהוא  מאחר 
שבושלו באופן כזה, הסתפק: האם לאכול כדי 
שלא תהיה ברכתו לבטלה, או שעליו להימנע 

מאכילה אף לאחר שכבר בירך?

ת. יטעם מעט כדי שלא תהיה הברכה לבטלה11.

אמירה לנכרי בשבת במקום מכשול 
בעל קייטרינג הכין גלידה חלבית בכמות גדולה 
במוצאי  להתקיים  אמור  שהיה  אירוע  עבור 
שבת. עקב טעות לוגיסטית, נשלחה הגלידה 
שם  מרוחקת,  בעיר  לאולם  אחר  משלוח  עם 
ליל  בסעודת  כקינוח  מוגשת  להיות  עמדה 
שבת, לאחר סעודה בשרית. רק לאחר כניסת 
הקייטרינג  אנשי  התקלה.  התגלתה  השבת 
בדחיפות  להודיע  יצליחו  לא  שאם  חוששים 
לסועדים  הגלידה  תוגש  במקום,  לאחראים 
חלבי  באכילת מאכל  להיכשל  עלולים  ורבים 
ליצור  אפשרות  כל  שאין  מאחר  בשר.  לאחר 
קשר טלפוני עם האולם, עלתה הצעה לבקש 
ולהודיע  האחרת  לעיר  ברכב  לנסוע  מנכרי 
לומר  מותר  האם  הגלידה.  את  להגיש  שלא 
מניעת  לצורך  בנסיעה  שבת  לחלל  לנכרי 
מאיסור  הרבים  את  להציל  כדי  זה,  מכשול 

אכילת חלב לאחר בשר?

אמירה  איסור  להתיר  שיש  הפוסקים  כתבו  ת. 
לרבים,  איסור  מכשול  חשש  במקום  לנכרי 
לפיכך אפשר לבקש מגוי שיסע ברכב להודיעם 
על דבר התקלה12. ואם אפשר, נכון שיאמרו לו 

כיון  בהם,  הנטילה  את  התירו  מהפוסקים  ורבים 
שראויים הם לשימוש חוזר רק שמחמת ערכם הזול 
משליכים אותם, (מכתב מהגר"ש וואזנר מובא בקובץ מבית 
לוי ח"ג עמוד ע, שו"ת ציץ אליעזר חי"ב סי' כג ועוד), אולם יש 

אגרות  (שו"ת  בכשרותם  שמפקפקים  הפוסקים  מן 
ח"ה  משה  אוהל  בקובץ  מובא  יצחק'  ה'מנחת  לט,  סי'  ח"ג  משה 

ועוד), על כן אם יש לו ספל נטילה או כלי רב פעמי, 

נראה  אמנם  פעמי.  רב  בכלי  ליטול  לכתחילה  נכון 
חד  מכוס  יותר  חשיבות  יש  פלסטיק  לבקבוק  כי 
פעמית, מאחר והוא ראוי לשימוש נוסף, ומה שכיום 
רובם זורקים את הבקבוקים, אינו מפני שהוא זול, 
עד  בס"ד,  בדורינו  שיש  השפע  ריבוי  משום  אלא 

שאין צורך להשתמש בו שוב.
שהוא  שדבר  מבואר  ס"ז)  שא  סי'  (או"ח  בשו"ע    6
מלבוש או תכשיט מותר מהתורה לצאת בו לרשות 
דברים  עם  לצאת  אסרו  אסרו  חז"ל  אך  הרבים, 
ברשות  להסירם  יבא  שהוא  או  ליפול  שעלולים 
בשואל  וראה  אמות.  ד'  בהם  שילך  מחשש  הרבים 
משקפים  לעניין  שכתב  קט)  סי'  ח"ב  (תליתאה,  ומשיב 
בצבע ירוק שהיו משתמשים בהם הסובלים מכאב 
עיניים כדי להגן מהשמש, שאין לצאת בהם ברשות 
הרבים גמורה, אבל במקום שאינו רה"ר גמורה יש 
סי'  (או"ח  צבי  ובהר  רפואה.  לצורך  שזה  כיון  להקל 
קעג) כתב שכל מה שהתיר הוא לחולה עיניים שאז 

לא יבא להסירם, אבל לסתם אדם אסור לצאת בהם 
מהתורה,  רה"ר  שאינו  אפילו  עירוב,  שאין  במקום 
צל  לו  יהיה  כאשר  להסירם  כיון שיש חשש שיבא 
סי'  או"ח  (ח"ב  פעלים  רב  בשו"ת  כתב  וכן  בהם.  וילך 
מח) לעניין מי שאינו יכול לילך בלא משקפים אלו 

לילך  יכול  שאינו  שכיון  בהם,  לצאת  לו  שמותר 
בלעדם, נמצא שאם יפלו המשקפים ילבישם מיד. 
ובשו"ת  ד)  סי'  (ח"ד  החכמה  בצל  בשו"ת  כתבו  וכן 
(ח"א סי'  ובשו"ת באר משה  נז)  (ח"ז סי'  משנה הלכות 
או למי  סי' קכא) להתיר למי שסובל מהשמש  ח"ו  יז, 

שצריך לילך בהם לפי פקודת הרופאים, אבל לסתם 
אדם אסור לצאת בהם.   

7  בשמירת שבת כהלכתה (פי"ד סל"ה) הביא מהקצות 
סי' קלח בדי השולחן ד"ה מי שמצוי) להתיר  (סוף  השולחן 
מריחת נוזל הגנה נגד יתושים בשבת, וכן כתב בספר 
אלישיב,  הגרי"ש  בשם  פה)  עמ'  (חי"ז  יצחק  שבות 
וביאר שם שאין בזה משום רפואה וגזירת שחיקת 
אלא  לגוף  רפואה  זה  אין  שהרי  בשבת,  סממנים 
רק הגנה כדי שלא יחלה, וכן כתב בחוט שני (שבת 
פפ"ט ס"ק לח), ולכן אף כאשר מורח ספריי הגנה כדי 

ישרף מחום השמש אין לחוש משום רפואה  שלא 
עליו  מגן  אלא  הגוף  את  מרפא  שאינו  כיון  בשבת 
נוזלי  שהוא  הגנה  בספריי  זה  כל  אך  ינזק.  שלא 
ואין בו משום ממרח, אבל משחת הגנה נגד השמש 
ממרח.  איסור  משום  בשבת  בה  להשתמש  אסור 

(עמ' קד) שכתב שהראה  וראה בספר מעדני שלמה 
שכיון  ואמר  רגיל'  שיזוף  'קרם  אויערבאך  לגרש"ז 
נחשב  זה  נוזלי כשמן אלא סמיך קצת, הרי  שאינו 
דבר גוש, ואסור למורחו בשבת משום איסור ממרח, 
כיון שהכונה למורחה באופו שתהא שתהיה שכבה 
מרוחה היטב על פני העור ואסור להחליק דבר גוש 
סד)  הערה  (פל"ג  כהלכתה  שבת  בשמירת  וראה  כזה. 
תורה  שבדעת  שאף  אויערבאך  מהגרש"ז  שהביא 
(סי' שכח סכ"ו) כתב להוכיח מדברי המגן אברהם (סי' 

שטז ס"ק כד) שאם כוונתו להבליע את המשחה לגמרי 

בגוף האדם אין בזה משום איסור ממרח, מכל מקום 
זה רק כאשר המשחה נספגת לגמרי בגוף, אך  אין 
אם נשאר קצת בחוץ אסור, ובמשחת שיזוף הרי גם 
אחר המריחה נשאר חלק מהמשחה על גוף האדם, 

ולכן אין להקל בזה.
ללבן  שאסור  מבואר  ס"ה)  תקט  סי'  (או"ח  בשו"ע    8
ביו"ט כלי של ברזל שאפו בו גבינה כדי לאפות בו 
מותר  חול  שביום  מכך  ומשמע  יו"ט,  לצורך  בשר 
המגן  אך  הנגדי.  למין  בו  להשתמש  כדי  כלי  ללבן 
איסור  נוהגים  שהעולם  כתב  יא)  ס"ק  (שם  אברהם 
בהגעלת כלי מבשר לחלב או להיפך, וכתב ששמע 
שיבא  שחששו  הלבוש  בעל  בשם  זה  למנהג  טעם 
שיגעילנו  ידי  על  אחד  בכלי  בקביעות  להשתמש 
אסור  זה  באופן  ושימוש  ולהיפך,  לחלב  מבשר 
ידי  על  תקלה  לידי  שיבא  מחשש  הדין  מעיקר 
פ"ד  טוב  (יום  המלך  ובשער  יגעילנו.  ולא  שישכח 
ה"ח) כתב טעם המנהג שחששו שמא יבא להגעילו 

יומו, שאז אסור מדינא להגעילו.  בן  יהיה  כשהכלי 
וראה במשנה ברורה (סי' תנא ס"ק יט) שהביא משו"ת 
(יו"ד סי' קי) שכל המנהג לאסור הוא רק  חתם סופר 
אבל  איפכא,  או  לחלב  מבשר  הכלי  מכשיר  כאשר 
בליעות  משום  הפסח  קודם  הכלי  את  הגעיל  אם 
שפעולת  כיון  לחלב  מבשר  לשנותו  מותר  החמץ, 
כאשר  אף  זה  ולפי  כך.  לשם  היתה  לא  ההכשרה 
לשנותו  מותר  יהיה  אסור  מתבשיל  נטרף  הכלי 
למין הנגדי כאשר מכשירו, כיון שפעולת ההכשרה 
לא היתה כדי לשנותו למין הנגדי אלא כדי להוציא 
ברורה  במשנה  וראה  האיסור,  בליעות  את  ממנו 
ס"ק  א"א  (שם  מגדים  מהפרי  שהביא  כה)  ס"ק  תקט  (סי' 

כאשר  ההכשרה  קודם  הכלי  להטריף  שנוהגים  יא) 

יהודה  היד  כתב  וכן  לחלב,  מבשר  להכשירו  רוצה 
כאשר  אף  ולכאורה  לו).  ס"ק  פט  סי'  יו"ד  הקצר,  (פירוש 

מעיקר  הכשרה  טעון  שאינו  באופן  נטרף  הכלי 
למין  לשנות  כבר  יכול  חומרא  משום  ורק  הדין 
על  להטריפו  שלא  להיזהר  יש  מקום  ומכל  השני. 
שאז  יומו,  בן  הוא  אם  השני  מהמין  בו  שיבשל  ידי 
יכול לעבור על איסור בישול בשר בחלב. ואף אם 
אינו יכול להטריפו כתב הפרי מגדים (סי' תנב א"א ס"ק 
יג) שבשעת הדחק מותר לכתחילה להכשירו מבשר 

לחלב או איפכא.    
9  הפרי חדש (סי' צז סק"א) כתב שאינו רואה לדברים 
בדבר  מדעתינו  גזרות  לגזור  לנו  ואין  עיקר,  אלו 
שלא נזכר בתלמוד. וכן כתב החיד"א במחזיק ברכה 
לחומרא  חששו  לא  שבמקומו  סק"ב)  תקט  סי'  (או"ח 

וכן  בשר.  לשימוש  חלב  כלי  להגעיל  ונוהגים  זו 
הביאו השדי חמד (אסיפת דינים, מערכת ה אות לו) והכף 
יומו  בן  הכלי  כאשר  אולם  מה).  ס"ק  תקט  (סי'  החיים 
וכן כתב  (יו"ד סי' קכא),  אין להכשירו וכמבואר בטור 
(סי' קצח אות ג) כיון שלכתחילה אין  בהגהות הסמ"ק 
כן  שיעשה  לחוש  שיש  ועוד  נ"ט,  בר  נ"ט  להתיר 
אף בכלי שיש בו בליעות איסור. וראה בכף החיים 
(יו"ד סי' צה סק"א) שכתב שאף שהשו"ע מתיר נ"ט בר 

נ"ט היינו דוקא בדיעבד אבל לא לכתחילה, וחזר בו 
ממה שכתב בבית יוסף להתיר אפילו לכתחילה. 

(יו"ד סי' רפו סי"א)  (מזוזה פ"ו ה"ט) ובשו"ע  10  ברמב"ם 
שאינו  לפי  ממזוזה  פטור  שבספינה  שבית  מבואר 
עשוי לדירת קבע אלא לדירת עראי. ובביאור הטעם 
א. במרכבת  שזה דירת עראי מצינו כמה ביאורים: 
לפי שהוא  כתב שזה  ה"ט)  פ"ו  מזוזה  (חעלמא,  המשנה 
נייד ואינו חשוב דירת  קבע באופן זה. וכעין זה כתב 
טובלין)  ד"ה  ה"ה  פ"ד  מעשר  ההלכה  (ביאור  אמונה  בדרך 
שהטעם שפטור ממזוזה הוא לפי שזה אוהל זרוק. 
(יו"ד סי' רפו אות ג) כתב הטעם שבית  יוסף  ב. הברכי 
שם  קובע  שאינו  לפי  קבע  דירת  אינו  שבספינה 
וילך לדור  דיורו, אלא מצפה שיגמור את ההפלגה 
בביתו, וכן כתב המנחת יצחק (ח"ב סי' פב). ג. בשו"ת 
המאירי  מדברי  דייק  פב-ג)  סי'  (ח"ג  החכמה  בצל 
דין  ה"ב  פ"ה  (עירובין  ריא"ז  ופסקי  ד"ה הגשר)  נה:  (עירובין 

הוא  קבע  בית  אינו  שבספינה  שבית  שהטעם  ד) 
לפי שאין לו מקום קבוע שהרי הספינה מטלטלת 
שכתב  (שם)  יצחק  במנחת  וראה  למקום.  ממקום 
נייד  שמי שלא היה לו כסף לקנות בית, וקנה בית 
הדין  מעיקר  במזוזה  חייב  שהוא  מגורים,  לצורך 
יקבע המזוזה בלא ברכה  דירת קבע, אך  כיון שזה 
בית שבספינה שנעשה לקבע  בדין  עוד  [ועיין שם 
אם חייב במזוזה], אולם בבית נייד המשמש לצורך 
נסיעות לחופש כתב שם שדינו כדירת נופש שכתב 
השדי חמד (מערכת מ' אות קיח) שהוא תלוי במחלוקת 
ולקבוע  להחמיר  יש  בזה  אף  ולמעשה  האחרונים, 
מזוזה בלא ברכה. וכן כתב בשו"ת חלקת יעקב (יו"ד 
סי' קסג). אמנם נראה שאף הם לא חיובו במזוזה רק 

כאשר הוא עומד לפעמים על מקום אחד שלושים 
יום, שאז הוא עדיף מספינה שעיקרה לנסיעה, אבל 
בית זה עיקרו לדיור והגלגלים שבו הם כדי להעבירו 
מדיור לדיור, וכן באמת המשמעות בדברי המנחת 
הלוקחים  על  כן  שכתבו  שם  יעקב  והחלקת  יצחק 
קרוואן להרים ונמצאים שם בקביעות. אך אם עיקר 
לילה  כל  בו  להשתמש  כדי  הוא  אותו  שקונה  מה 

במקום אחר אינו חייב כלל במזוזה כיון שזה עראי, 
וכן כתב בתשובות והנהגות (ח"ב סי' תקמב) שאם אינו 
קבוע כלל על מקום אחד שלושים יום שהוא פטור 
כבית  ודינו  כלל,  בית  שאינו  כיון  ממזוזה  לגמרי 
שבספינה, ואם הוא קבוע במקום אחד שלושים יום 

יקבע בו מזוזה בלא ברכה.  
11  שאלה זו נידונה בפוסקים בכמה אופנים: א. ברך 
המוציא לפני הבדלה (רמ"א סי' רעא ס"ה, ובמג"א סקי"ב). 
ב. ברך ביום תענית ציבור (שערי תשובה סי' תקסח סק"א 
לאחר  חלבי  מאכל  על  ברך  ג.  מחלוקת).  שם  והביא 

יב).  אות  בחלב  בשר  מערכת  אס"ד  חמד  (שדי  בשר  שאכל 
(פ"א מהלכות  הנידון תלוי במחלוקת הרמב"ם  שורש 
איסור  האם  הא)  ד"ה  לג.  (ר"ה  והתוספות  הט"ו)  ברכות 

לדעת  מדרבנן.  או  התורה  מן  הוא  לבטלה  ברכה 
ס"ד),  רטו  (סי'  השו"ע  פסק  וכן  וסייעתו,  הרמב"ם 
זו באופן  איסור ברכה לבטלה מן התורה, ולשיטה 
כדי  מעט  שיאכל  מוטב  מדרבנן,  אסורה  שאכילתו 
שלא תהיה ברכתו לבטלה, אולם לדעת התוספות 
וסייעתם, וכן פסקו הרבה אחרונים (משנ"ב שם סק"כ) 
שאיסור ברכה לבטלה מדרבנן, אם כן עדיף שיאמר 
'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד' ולא יאכל. אך 
שנכון  שכט)  סי'  ח"א  והנהגות  תשובות  (ראה  שכתבו  יש 
שעכ"פ יכניס מעט מאכל לפיו ולא יבלע אלא מיד 
יפלוט היטב, שלדעת כמה פוסקים על ידי שטועם 
ופולט אין זה ברכה לבטלה (ראה משנ"ב סי' קסז סקל"ד), 
בתענית  התבשיל  את  מעט  לטעום  שמותר  וכמו 
לצורך הכנת סעודת מצוה (מלבד ט"ב ויוה"כ ראה משנ"ב 
סי' תקסז סק"ו). לכן כדי להינצל מחשש ברכה לבטלה 

זה אף כאן שלא מדובר במאכל  אפשר לסמוך על 
אסור רק בהידור באופן הכשרות.

12  לענין אמירה לנכרי לצורך מצוה כתב הרמ"א 
(או"ח סי' רעו ס"ב) יש אומרים דמותר לומר לאינו יהודי 

ליה  דסבירא  משום  שבת,  לסעודת  נר  לו  להדליק 
יהודי אפילו במלאכה גמורה  דמותר אמירה לאינו 
במקום מצוה (ר"ן סוף פרק ר' אליעזר דמילה בשם העיטור), 
לאינו  לצוות  בדבר  להקל  רבים  נהגו  זה  פי  שעל 
יהודי להדליק נרות לצורך סעודה, בפרט בסעודת 
להחמיר  ויש  בידם,  מוחה  ואין  מילה  או  חתונה 
במקום שאין צורך גדול דהא רוב הפוסקים חולקים 
זה  וכל  להחמיר.  לן  קיימא  ולמעשה  זו.  סברא  על 
איסור,  מכשול  לעניין  אמנם  מצוה,  דבר  לעניין 
לומר  מותר  ומ"מ  סקכ"ה)  (שם  ברורה  במשנה  כתב 
בשבת  שנתקלקל  העירוב  את  לתקן  יהודי  לאינו 
כדי שלא יבואו רבים לידי מכשול. וכדאי הוא בעל 
העיטור לסמוך עליו להתיר שבות דאמירה אפילו 
במלאכה דאורייתא במקום מצוה דרבים [ח"א בשם 
שכתב  סקכ"ב)  (סוף  הפמ"ג  דעת  זה  וכעין  המ"מ]. 
שגם  להתבטל,  שעלול  הכנסת  בית  בנין  לענין 
מכשול,  לידי  רבים  יבואו  שלא  בגדר  הוא  זה  דבר 
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מגדרה היא קונה ערמימות מעט, ואין שכלה מספיק להבנה 
הראויה, והיא סבורה שהשיגה ומקשקשת כפעמון להראות את 
)פ"ג דסוטה(  חכמתה לכל. ומסיים המאירי: ובתלמוד המערב 

אמרו ישרפו דברי תורה ואל ימסרו לנשים.
ו סימן קנ( דדבר פשוט הוא  )חלק  וכתב בשו"ת שבט הלוי 
לנשים  או בבית הספר אסור ללמוד  דוקא האב לבתו  דלאו 
אסורה  פרטי  באופן  לעצמה  האשה  גם  אלא  שבע"פ,  תורה 
מלמדים  בגדר  שאינם  מהמיעוט  שהיא  בעצמה  שתבטח 
תפלות, אלא שאם למדה דיעבד ועלתה לה שהיא בעלת שכל 
ואז היא  ואינה מרוב הנשים שמוציאות ד"ת להבליהם,  טוב 

מקבלת שכר כאינה מצוה ועושה.
והנה אם אין לה ללמוד תורה, כי יש לה לחוש ולא לבטוח 
טוב  לא  מעשה  על  שכר  לה  לתת  ראוי  מה  מפני  בעצמה, 
שעשתה. ובהכרח שכוונת שבט הלוי שההוראה צריכה להיות 
שיש לנשים שלא לבטוח בעצמם, ורק לכשנדע באיזה אשה 
ורק  אך  הלימוד  מן  להוציא  שתדע  ברור  דבר  הוא  שאצלה 
מצוה  כאינו  שכר  וגם  ללמוד  לה  ומותר  ראוי  שמים,  יראת 
ועושה היא נוטלת. וראה עוד במה שכתב שו"ת שבט הלוי 

)ח"ח סימן ריא(.

וכתב הב"ח )יורה דעה סימן רמו ס"ו(: ומה שמחלק )-הרמב"ם 
הוא מדדרש  בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה.  בטור שם( 

רבי אלעזר בן עזריה בפרק קמא דחגיגה )ג.(, הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף )דברים לא יב(, אם האנשים באו ללמוד, 
והנשים באין לשמוע, הטף למה באין. אלמא דמצוה מוטלת 
על הנשים לשמוע תורה שבכתב כדי שידעו לקיים המצוה, 
א"כ בעל כרחך דרבי אליעזר דקאמר כאילו מלמדה תפלות 

בתורה שבעל פה קאמר.
עוד כתב הב"ח והא דכתב הרב )הרמב"ם בטור שם( דתורה 
שבכתב לא ילמד אותה לכתחילה. 'נראה שהוציא זה מלשון 
רבי אלעזר בן עזריה דקאמר אם אנשים באים ללמוד והנשים 
באים לשמוע  והנשים  ולא אמר אם האנשים  באים לשמוע, 
לאנשים  כמו  לנשים  ילמדו  לא  דלכתחילה  אלמא  וללמוד, 
לימוד דרך קבע, אלא שמיעה גרידא לפי שעה מצוה היא כמו 
בפרשת הקהל כדי שידעו לקיים המצות, אבל לימוד דרך קבע 
לכתחילה לא. ומיהו אם מלמדה אינה כמלמדה תפלות, דאי 
הוה תפלות אפילו שמיעה דרך עראי נמי הוה אסור ולא היה 
מצוה להקהיל גם הנשים. מיהו במצות הצריכות לאשה חייבת 
כמו  יום  בכל  התורה  ברכות  מברכות  הנשים  ולכן  ללמוד, 

שכתבתי באורח חיים סימן מ"ז ס"ד.

מצוות השייכות להן
על דברי המחבר )יו"ד סי' רמו ס"ו( שהביא את לשון הרמב"ם, 
השייכים  דינים  ללמוד  האשה  חייבת  'ומ"מ  הרמ"א:   כתב 

לאשה )אגור בשם סמ"ק(. 
אשכנז:  בערי  להפיץ  הסמ"ק  ששלח  במה  דבריו  ומקור 
להן  ותועיל  ולאו,  להם, עשה  הנוהגות  לנשים המצות  לומר 
לאנשים,  התלמוד  עסק  יועיל  כאשר  בהן  והדקדוק  הקריאה 
כמו שמצינו )ע"ז ג.( גוי שעוסק בתורה פי' וכן במצות, הרי הוא 
ככהן גדול להחיותו ולגדלו מכל שאר אחיו הגויים כמו הכהן 
הגדול שיש לגדלו משאר אחיו הכהנים, ומוקמינן בז' מצות. 

ודברים אלו נדפסו בהקדמה לספר הסמ"ק. 
בתשובת מהרי"ל )החדשות סימן מה סק"ב( הביא את השאלה 
הם  מה  מפני  תורה  ללמוד  לנשים  ואין  דמאחר  הידועה, 
מברכות ברכות התורה, ויישב על פי מה שכתב הרמב"ם שאין 
חשש תפלות בתורה שבכתב, ולא במי שלומדת לעצמה לשם 
אליהם  השייכות  ההלכות  ללמוד  הן  שחייבות  ועוד  שמים, 

וכמבואר בהקדמה לסמ"ק, ודבריו הובאו באגור )סימן ב(.
שגם  אפילו  כי  שכתב  קצט(  )סימן  מהרי"ל  בשו"ת  וראה 
שאין  עשה  ומצוות  תעשה  לא  מצות  לקיים  חייבות  הנשים 
הזמן גרמן, אין ללמדם דברי תורה דהוי כמלמדם תפלות, ואם 
ללמדם  אפשר  הרי  המצוות,  את  לקיים  כיצד  שידעו  משום 
הלכות פסוקות, ובדבר שלא נתפרש לא יכריעו הם בעצמם 
רק ישאלו מן המורה הוראה, וכתב מהרי"ל שכן אנו רואים 

בדור שלנו שהם בקיאות בהלכות רבות, כמו מליחה הדחה 
והיינו  טהרה,  בהלכות  גם  בקיאות  היו  חזקיה  ובימי  ונדה, 
שידעו הכל כהלכות פסוקות ולא בדרך לימוד.  בביאור הגר"א 
)שם סקכ"ו( ציין המקור לדברי הרמ"א שהנשים חייבות ללמוד 
הדינים השייכים להן מהגמרא בחגיגה )ג.( שאמרו על מצוות 
הקהל את העם האנשים הנשים והטף, אנשים באים ללמוד 
נשים באות לשמוע, ומבואר שגם נשים באות לשמוע והיינו 
את ההלכות והדינים השייכם להן. ועוד ציין לעייין בתוספות 
בן  דעת  על  והיינו  כו'.  ונראה  כו'  עזאי  בן  ד"ה  כא:  דסוטה 
עזאי במשנה בסוטה )כ.(: שכל המלמד את האשה דברי תורה 
כאילו מלמדה תפלות,  הביאו בתוספות שם )כא: ד"ה בן עזאי( 
שבירושלמי )סוטה פ"ג ה"ד( אמרו דר"א בן עזריה דריש )חגיגה דף 
ג.( הקהל את העם האנשים והנשים והטף, אנשים באו ללמוד, 
נשים לשמוע', ומבואר שאין לחוש בלימוד התורה לתפלות. 
וכתבו התוס' לחלק דמצוה לשמוע הנשים כדי שידעו לקיים 

מצוה ולא ללימוד התורה בהרחבה.

ברית ותורה בברכת המזון 
איתא בגמרא )ברכות מט.( כי מי שלא הזכיר בברכת המזון 
ברכת המזון, אך דעת  על  לחזור  חייב  ומלכות  ותורה  ברית 
שאינה  לפי  'ברית  חובתו:  ידי  יצא  הזכיר  לא  אם  שגם  רב 
בנשים, תורה ומלכות לפי שאינן לא בנשים ולא בעבדים'. ומן 
הראשונים )שם( שגרסו בגמרא שרב למעשה לא היה מזכיר 
בברכת המזון ברית ותורה, ופירש הרשב"א )שם( הטעם לפי 
שחכמים תיקנו לשון ברכה אחד המתאים לכל, ובהכרח שאין 
בלשון הברכה ברית ותורה ומלכות שהלו אינם שייכים בנשים 

ועבדים. 
אמנם להלכה נפסק כי מי שלא אמר ברית תורה ומלכות 
לא יצא ידי חובה וחוזר, הרמ"א )סי קפז ס"ג( הביא את דברי 
ותורה,  ברית  יאמרו  לא  ועבדים  שנשים  סה(  )סימן  הכל-בו 

דנשים לאו בני ברית נינהו, ועבדים לאו בני תורה נינהו.
וכן מבואר בתוס' )ברכות כ: ד"ה נשים( שמה שנסתפקה הגמרא 
שמא הנשים אינם חייבות בברכת המזון מן התורה, הוא לפי 
שיש חיוב לברך על הברית ועל התורה, והרי הנשים 'לא מצו 
למימר ברית ותורה'. וכ”כ הרשב”א )שם(: ‘והלכך נשים דלא 
אפשר להו למימר ברית ותורה אף הן אינן חייבות דאורייתא, 
וכ”כ  ולית לה הא דרב דאמר התם יצא לפי שאינו בנשים’. 
בתוס’ הרא”ש )שם(, וכבר מבואר כן בתשובות הגאונים )שערי 

תשובה סימן שמה( שהאשה תדלג ברית ותורה.

על  לתמוה  שיש  קפז(  סימן  הבית  )בדק  יוסף  הבית  וכתב 
הראב”ד שהרי העבדים שייכים במקצת מצוות כנשים ומפני 
מה אינם בני תורה, ועל הנשים תמה שהרי הם פלג גופא עם 

הגברים, ויש להם שייכות בכך לעניין הברית. 
וראה בלבוש )שם סעיף ג( שתמה: אבל על תורתך שלמדתנו 
בנות  פי שאינן  על  ידלגו, שאף  למה  חוקיך שהודעתנו  ועל 
והמצות  התורה  קיום  בנות  הן  מקום  מכל  התורה,  לימוד 
והחוקים, שגם מצוות על הרבה מהם ולמה לא יאמרוהו, ויהיה 
להם פירוש שלמדתנו לקיימם כשישמעו אותם מפי האנשים 

שלמדום. 
ואכן המנהג היה שגם הנשים אומרות לשון ברית ותורה, 
גם במגן אברהם )שם סק”ג( הביא את המנהג לומר ברית ותורה, 
וכתב לתמוה על דברי הגמרא והפוסקים שהנשים אינם בני 
אחרי  מברכת  היא  התורה  ברכות  שגם  מצאנו  שהרי  תורה, 
שהיא שייכת בלימוד התורה, והרי נפסק כדעת הסמ”ק שיש 
לנשים ללמוד את המצוות שהם שייכים בהם, ולמה לא יאמרו 

על תורתך שלמדתנו.
ואכן במשנה ברורה )סק”ט( כתב: באמת לאו בני תורה נינהו 
גם כן. ומ”מ בימינו נהגו הנשים לומר ג”כ על בריתך שחתמת 
בבשרנו ועל תורתך שלמדתנו וכו’, והכוונה על ברית הזכרים 
הזכרים,  לימוד  על  שלמדתנו  תורתך  וכן  בבשרנו  שחתמת 
שגם  ועוד  הארץ,  את  ישראל  נחלו  והברית  התורה  שבזכות 

הנשים צריכות ללמוד מצות שלהן לידע היאך לעשותן.
ובאמת שכבר בראשונים מצאנו שהם מברכות על הברית 
המזון  ברכת  הלכות  )ח”א  חיים  באורחות  כי  והתורה, 
אות נה( הביא על דברי הראב”ד הנזכרים מה שכתב 
מטבע  חכמים  טבעו  לא  ‘לכך  מט.(  )ברכות  הרשב”א 
אחד  ומטבע  לנשים  אחד  ומטבע  לאנשים  אחד 
לעבדים’. ומשמע שכוונת הארחות חיים ללמוד מדברי 
הרשב”א דכיון שלדינא איש חוזר אם הוא לא הזכיר 
כוללת  בברכה  חכמים  ובהכרח שלשון  ותורה,  ברית 
גם ברית ותורה, שוב אין לנשים לשנות מלשון הברכה 
של האנשים, וכן מפורש בפירוש הרשב”ץ )ברכות מט.( 
שלא ישנו הנשים מנוסח הברכה ויאמרו גם הם ברית 
וכתב שכן מבואר הרשב”א.  כהראב”ד,  ושלא  ותורה 
שהנשים  דכשם  וכל(  ד”ה  )מח:  במאירי  מפורש  וכן 
כן מברכות  יורשות,  מברכות על הארץ הגם שאינם 
על הברית והתורה, שעל כלל ישראל הם מברכות ולא 

על עצמם ממש.
הטעם שמברכות ברכות התורה 

בשם  ב(  )סי'  האגור  דברי  הביא  מז(  סימן  )או"ח  יוסף  בבית 
מהר"י מולין )שו"ת מהרי"ל החדשות סי' מה( דנשים מברכות ברכת 
התורה אף על פי שאינן חייבות, ולא עוד אלא שהמלמד את 
בתו תורה כאילו מלמדה תיפלות )סוטה כ.(, וכתב כמה טעמים. 
א. זהו בתורה שבעל פה אבל לא תורה שבכתב, ואף על פי 
פה,  תורה שבעל  תורה משמע  בדברי  לעסוק  ברכת  שלשון 
מכל מקום אין לשנות מטבע הברכות. ב. ועוד כי הן מברכות 
על קריאת הקרבנות, ותפלה כנגד קרבנות תקנום )ברכות כו:( 
והן חייבות בתפלה )שם כ:( ואם כן חייבות גם בקריאת העולה 
וכל שכן לדברי סמ"ג שכתב שהנשים חייבות  ג.  והקרבנות. 

ללמוד הדינים השייכים להן.
וכתב הב"ח )שם ס"ד(: ונראה שהנשים גם כן מברכין ברכת 
ז( פסק דכל  )סימן רמו סעיף  דביורה דעה  פי  התורה, אף על 
המלמד לבתו תורה כאילו מלמדה תפלות, הלא מסיק התם 
הרמב"ם  כתב  ועוד  תפלות,  כמלמדה  אינו  שבכתב  דבתורה 
)תלמוד תורה פ"א הי"ג( דמקבלת שכר, א"כ שפיר יכולה לברך. 

)לטור( שמצא כך כתוב על שם  וכן כתב מהרש"ל בהגהותיו 
הראב"ד, וכתב עוד דהנשים שייכות בדברי תורה כשלומדת 
מצות הצריכות לה, דאפילו גוי דאם עסק בתורה חייב מיתה 
אמרינן בפרק ד' מיתות )סנהדרין נט.( דבעוסק בשבע מצות בני 
נח עדיף מכהן גדול כל שכן אשה. וכן כתב ב"י על שם האגור 

בסוף סימן זה.
ופסק בשולחן ערוך )סימן מז סעיף יד(: נשים מברכות ברכת 
התורה. וכתב המגן אברהם )סקי"ד(:  דהא חייבות ללמוד דינין 
)סימן רמו ס"ו(, ועוד דחייבות לומר  שלהם כמ"ש ביורה דעה 
פרשת הקרבנות כמו שחייבות בתפלה וא"כ קאי הברכה ע"ז 
)ב"י בשם אגור( ועיין מה שכתבתי בסימן קפ"ז ס"ג. )ודבריו בסימן 

קפז הובאו לעיל(.

יוסף דאע"פ שאינם  )סק"י( הביא גם כן דברי הבית  הט"ז 
כאלו  תורה  בתו  המלמד  כל  אלא  עוד  ולא  בלימוד,  חייבים 
למדה תיפלות היינו תורה שבע"פ אבל לא שבכתב, ועוד כי הן 
חייבות לומר פרשת התמיד שהיא במקום הקרבן, וכ"ש לסמ"ק 

דס"ל נשים חייבים ללמוד דינים השייכים להם.
ובביאור הגר"א )סעיף יד( כתב: עיין מגן אברהם בשם אגור. 
ודבריהם דחויין מכמה פנים וקרא צווח ולמדתם את בניכם 
ולא בנותיכם היאך תאמר וצונו ונתן לנו, אלא העיקר על פי 
כל  על  מברכות  דנשים  פוסקים  ושאר  תוספות  שכתבו  מה 
מצות עשב שהזמן גרמא וכמו שכתבתי לעיל סימן י"ז סעיף 
ב', וכוונת הגר"א שאין חושש מחמת נוסח 'וציונו', כי הלשון 
וציונו ביסודו נאמר על הגברים שהם מצויים, אך גם לנשים 
יש שייכות לצווי שהרי הם יכולות לקיים המצווה כאינו מצוה 
הצווי  על  מברכות  שהם  התורה  בברכת  הדין  והוא  ועושה, 
והנתינה של התורה לגברים, וגם להם יש שייכות כאינם מצוות 
ועושות. אולם לדעת הרמב"ם )ציצית פ"ג ה"ט( שאינם מברכות 
על כל המצוות כיון שאין הם עצמם המצוות צריך עיון. אמנם 
הגאון דמשק אליעזר בפירושו על ביאור הגר"א )שם ס"ק יח( 
כתב שאין זה דומה, כי במצוות עשה שהזמן גרמן מחמת קלות 
המצות שאינם נוהגות בכל עת, התורה הקלה על הנשים שלא 
יהיו חייבות בהם אבל הנשים יכולות להחמיר על עצמם לקיים 
המצוות הללו, אבל במצוות תלמוד תורה שאין הפטור מחמת 
קולת המצוה, אלא משום שאין לנשים שייכות במצווה זו, אינם 

יכולים להחמיר על עצמם להיחשב כעושה המצווה.
ואכן בחידושי הגרי"ז על הרמב"ם )ברכות פי"א הט"ז ד"ה והנה( 
הקשה מדברי הרמב"ם שנשים אינן מברכות על מצות עשה 
שהזמן גרמא אם כן למה מברכות ברכת התורה, וביאר בשם 
אביו הגר"ח שברכת התורה אינה ברכת המצות אלא ברכה על 
התורה, כי התורה טעונה ברכה, וכל איש ישראל עליו לברך 
על התורה קודם שעוסק בה, ולכן גם נשים שאינן מחויבות 
במצות תלמוד תורה מחויבות בברכת התורה, כיון שאין זה 

משום מצות תלמוד תורה.

גדר מצות תלמוד תורה בנשים
על  דאף  כתב  א(  אות  תל  מצוה  עקב  )פרשת  חינוך  במנחת 
פי שהנשים צריכים ללמוד הדינים, לא בתורת מצות לימוד 

התורה חייבים רק שידעו הדינים שלהם.
וכן כתב החיד"א בספרו ברכי יוסף )סימן מז אות ז( שלנשים 
'ביטול  עוון  מצאנו  כן  התורה, שאם  בלימוד  כלל  מצוה  אין 
תורה' גם אצל נשים, ולהדיא מבואר בגמרא בשבת )לג:( לא 
כן, דא"כ מאי פריך בשבת דף ל"ג א"ר שמעון דאמר דאסכרה 
בעון ביטול תורה, נשים יוכיחו, אימא מפני שמבטלת ללמוד 

דת נשים מדינים דשייכי להו וכו' ע"כ.
וכן כתב בשו"ת אבני נזר )יו"ד סימן שנב  סק"ג(: אך עיקרן של 
דברים, כיון שכל מצוה איתא בללמוד וללמד ולשמור ולעשות 
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המשך בעמ' ו'

בדרך רמז13.  

שימוש במים רתוחים מהקומקום 
בשבת

לתינוק  נותנים  אנו  הרופא  בהוראת 
לשם  הרתחה.  שעברו  מים  רק  לשתות 
שבת  ערב  בכל  להכין  רגילים  אנו  כך 
יום.  מבעוד  שהורתחו  מים  עם  בקבוק 
השבוע שכחנו להכין את הבקבוק, אולם 
בקומקום החשמלי נותרו מים שהורתחו 
בשבת  מותר  האם  שבת.  מערב  כבר 
כדי  החשמלי  הקומקום  את  לטלטל 
לשפוך ממנו את המים לבקבוק, או שמא 
הקומקום נחשב מוקצה ואסור לטלטלו 

אף לצורך זה?

לצורך  ניטל  לאיסור  שמלאכתו  כלי  ת. 
גופו או מקומו. לפיכך מותר לטלטל את 
לאיסור  שמלאכתו  כלי  שהוא  הקומקום 
יש  שבתוכו14.  במים  השימוש  לצורך 
נעשית  דוקא כאשר לא  זה  להדגיש שכל 
פעולה חשמלית על ידי טלטול הקומקום.

נדר לסיים ש"ס בשנה שבעה 
דפים בכל יום 

גדולה,  בצרה  שרוי  היה  שאביו  בעת 
יינצל  שאם  עצמו  על  מבניו  אחד  קיבל 
אביו, 'יגמור את הש"ס בתוך שנה, שבעה 
דפים בכל יום'. לאחר שנעשה הנס ואביו 
ניצל, התעורר הבן להסתפק במשמעות 
במפורש  שאמר  מאחר  האם  לשונו: 
להקפיד  עליו  יום',  בכל  דפים  'שבעה 
ללמוד דוקא שבעה דפים בכל יום ללא 
או שמא לא התכוון אלא לקבוע  שינוי, 
את קצב הלימוד הדרוש כדי לסיים את 

ללמוד  רשאי  ולכן  שנה,  בתוך  הש"ס 
אחרים  ובימים  יותר  מסוימים  בימים 
בתוך  הש"ס  את  יסיים  עוד  כל  פחות, 

השנה?

מחייבת  הש"ס  את  לסיים  הקבלה  ת. 
דבר  של  קבלה  כדין  'נדר',  ונחשבת 
הוא  הנדר  האם  השאלה  לעניין  מצווה15. 
או  יום  בכל  דפים  שבעה  שילמד  באופן 
שנה,  בתוך  הש"ס  את  שיסיים  שהעיקר 
נראה שעיקר חיובו הוא לסיים את הש"ס 
לכתחילה  נכון  מקום,  ומכל  שנה.  בתוך 
שאמר  הלשון  על  נדרים  התרת  לעשות 
'שבעה דפים בכל יום', ובכך יוצא ידי כל 
הדעות ומקיים את נדרו ללא כל חשש16. 

קונה שהצהיר שאינו משלם תיווך
פנה  ולפתע  דירה,  לקנות  חיפש  ראובן 
המתאים  נכס  לו  והציע  מתווך  אליו 
השיחה  בתחילת  כבר  לצרכיו.  בדיוק 
הבהיר הקונה למתווך בצורה מפורשת: 
משלם  ואינני  מתווכים  עם  עובד  'אינני 
דמי תיווך'. למרות זאת המשיך המתווך 
הפגישות,  את  תיאם  בעסקה,  לטפל 
העסקה  ולבסוף  הצדדים,  בין  קישר 
המתווך  דורש  כעת  הפועל.  אל  יצאה 
שכבר  טוען  הקונה  ואילו  שכרו,  את 
לשלם.  מתחייב  שאינו  מראש  הודיע 
מאחר  שמא  או  מתקבלת,  טענתו  האם 
שנהנה מפעולת התיווך חייב לשלם את 

דמי התיווך?

ללא  אף  לקנות  מוצא  שהיה  באופן  ת. 
תיווך, פטור. ונחלקו הפוסקים באופן שלא 
היה מצליח לקנות את הכנס ללא התיווך, 
ויכול המוחזק לטעון 'קים לי' כהפוטרים17.

בנידון  וכן  ותפילה.  מתורה  שיתבטלו 
דידן שעלולים להיכשל ולאכול גלידה 
חלבית מיד לאחר סעודה בשרית בלי 
שאין  ואף  דרבנן.  איסור  הוי  קינוח, 
כדי  קל  חטא  עשה  לאדם  אכומרים 
חמור,  איסור  לידי  חברך  יבוא  שלא 
להצילו  ורוצה  פשע  כשהחבר  היינו 
סק"מ),  שעה"צ  סק"מ,  ובמשנ"ב  רנד,  סי'  (ראה 

עלול  אלא  כלל,  פשע  כשלא  משא"כ 
להיכשל באיסור. ובנידון דידן יש עוד 
שבין  לחוש  צד  יש  אם  להקל,  טעם 
הרבים שיכולים לאכול מן הגלידה, יש 
באכילת  סכנה  לידי  לבוא  שעלול  מי 
חשש  משום  בזה  יש  כן  ואם  חלב, 
לנכרי  לומר  שמותר  נפש,  פיקוח 
שכח  (סי'  סכנה  בו  שאין  חולה  לצורך 
או  סכנה  בו  שיש  לחולה  וכ"ש  סי"ז), 

שיש חשש שיבוא לידי סכנה.
13  בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק 
פנים  משו"ת  הביא  עד)  הערה  כג  אות  ל 

מאירות (ח"א סי' ל) שיותר טוב אם יאמר 
אלא  בו  שאין  באופן  לתקנו  לנכרי 
ע"י  יעשה  הנכרי  ואם  דרבנן,  איסור 
בזה.  עסק  לנו  אין  דאורייתא  מלאכה 
שהתיר  (הנ"ל)  המשנ"ב  לדברי  וציין 
איסור  אפילו  לעשות  לנכרי  לומר 
המשנ"ב  שדברי  דצ"ל  וכתב  תורה, 
אמורים באופן שאי אפשר על ידי רמז 

שלא בדרך ציווי.
הכלי,  בתוך  מים  שיש  זה  בנידון    14
דינו ככלי שמלאכתו לאיסור שנמצאים 
אפילו  לטלטלו  שמותר  אוכלים,  בו 
לצורך  אלא  ומקומו  גופו  לצורך  שלא 
כו),  ס"ק  שח  סי'  ברורה  משנה  (ראה  הכלי 
וכתב במשנ"ב (שם) שבאופן שיש בכלי 
דבר המיוחד לכלי, ולא סתם חפץ של 
היתר, וכמו כאן שהמים מונחים בכלי 
הוא  לטלטלם  ההיתר  להם,  המיועד 

אפילו שלא לצורך גופו ומקומו. 
ס"ב)  רי"ג  סי'  (יו"ד  ערוך  בשולחן    15
האומר אשנה פרק זה הוי כאילו נדר. 

אמר  אם  הדין  שכן  הוסיף  והרמ"א 
כאשר  ובפרט  מצוות.  שאר  לעשות 
כתב  צרה,  בשעת  קבלה  מקבל  אדם 
השולחן ערוך (יו"ד סי' ר"ג ס"ה-ו') שמותר 
עצמו  את  לזרז  כדי  לנדור  ראוי  ואף 
לקיים  מחויב  הוא  ממילא  במצוה. 
כב)  כג  (דברים  שנאמר  וכמו  נדרו,  את 
תאחר  לא  אלוקיך  לה'  נדר  תדור  'כי 

לשלמו'.
ההתחייבות  גדר  מהו  לברר  יש    16
כלל  גיסא,  מחד  עצמו.  על  שקיבל 
גדול 'בנדרים הלך אחר לשון בני אדם' 
ולכאורה  ס"א),  רי"ז  סי'  יו"ד  שו"ע  ל:  (נדרים 

בכל  דפים  'שבעה  מפיו  שהוציא  כיון 
יום', היה מקום לומר שקיבל על עצמו 
חיוב יומי מדויק. מאידך גיסא, מבואר 
שיש  ס"א),  רי"ח  סי'  (יו"ד  ערוך  בשולחן 
הנדר  את  לפרש  אין  שבהם  אופנים 
לפי משמעות המילים בלבד, אלא לפי 
כוונת הנודר. לכן, מי שנדר שלא לשאת 
צמר לאחר שסבל ממשא של צמר, אין 
בגדי  לבישת  עצמו  על  לאסור  כוונתו 
של  משאות  נשיאת  רק  אלא  צמר, 
לפי  דעתו  את  שאומדים  משום  צמר, 
העניין שבו נאמר הנדר. ולפיכך נראה 
אחר  ללכת  יש  שלפנינו  בנידון  שגם 
היה  רצונו  עיקר  שהרי  דעתו.  אומד 
לקבל על עצמו לסיים את הש"ס בתוך 
שנה, ואילו התוספת 'שבעה דפים בכל 
כיצד  לחשבון  ביאור  אלא  אינה  יום' 
שלא  ומסתבר  זה.  ליעד  להגיע  ניתן 
של  ועצמאי  נוסף  חיוב  ליצור  התכוון 
יום, אלא רק  לימוד שבעה דפים בכל 
לכך  ויש  הדבר.  קיום  אופן  את  לפרט 
מ"ד):  פ"ב  (נדרים  המשנה  מדברי  ראיה 
'סתם נדרים להחמיר ופירושם להקל'. 
הש"ס  את  לסיים  הנדר  שעיקר  נמצא 
הפרט  אולם  מחייב,  ודאי  שנה  בתוך 
קיומו,  אופן  את  לפרש  כדי  שנאמר 
דנים בו להקל, כל עוד אין ראיה ברורה 
בפרט  גם  עצמו  את  לחייב  שהתכוון 

שבלב  'דברים  מדין  להקשות  ואין  זה. 
אינם דברים' (קידושין מט:), שכן אין כאן 
נאמרה,  שלא  מחשבה  על  הסתמכות 
אלא בירור משמעות הדברים שנאמרו 
בפיו, האם הם עיקר הנדר או פירושו, 
דעתו.  אומד  אחר  הולכים  ודאי  ובזה 
הוא  חיובו  שעיקר  להלכה   נראה  לכן 
לסיים את הש"ס בתוך שנה, ואינו חייב 
להקפיד ללמוד דוקא שבעה דפים בכל 
יום, אלא רשאי ללמוד בימים מסוימים 
ובלבד  פחות,  אחרים  ובימים  יותר 
השנה.  בתוך  הש"ס  כל  את  שישלים 
הזכיר  סוף  שסוף  מאחר  מקום,  ומכל 
'שבעה דפים בכל  גם את הלשון  בפיו 
זו  לשון  שמא  לחוש  מקום  ויש  יום', 
נתפסת כלשון קבלה בפני עצמה, נכון 
על  נדרים  התרת  לעשות  לכתחילה 
פרט זה בפני שלושה, ולהותיר בעינה 
את קבלתו העיקרית לסיים את הש"ס 
כל  ידי  יוצא  זו  ובדרך  השנה,  בתוך 
הדעות ומקיים את נדרו ללא כל חשש.

17  בפתחי תשובה (סי' רסד סק"ג) הביא 
בית  ושו"ת  נח),  (סי'  תבואה  הפרי  דעת 
חבירו  לשדה  שהיורד  קמח)  (סי'  יעקב 
אם  אף  לו  לשלם  חייב  חבירו  ונהנה 
שלא  ואמר  מתחילה  הנהנה  מיחה 
ב'  סי'  (ב"ב  החזו"א  העלה  וכן  לו,  ישלם 
סק"ה) שאפילו מיחה בו חייב לשלם כל 

בדברי  אמנם  עציך.  טול  טוען  שאינו 
דעת  הביא  י)  אות  ע"ב  (כלל  הגאונים 
המהרי"א הלוי (ח"ב סי' קנא) שאם מיחה 
הקונה ביד הסרסור שלא ישלם לו אינו 
חייב לשלם לו, וכדבריו הכריע בדובב 
ציץ  בשו"ת  ועיין  מב).  סי'  (ח"א  מישרים 
אליעזר (חט"ו סי' ס"ו) אם יכול לומר קים 
לי כדעת מהר"א הלוי. ויש לציין שאם 
בעבודתו  המתווך  התחיל  שכבר  אחר 
אמר לו כן, דעת הפוסקים שאינו יכול 
לומר לו שהוא בחינם, כיון שקיבל על 

עצמו לעשות עבורו. 

מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א
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הלכה למעשה

תשובות ממורינו הרב שליט“א

)סוטה לז.(, אף ישראל במצות הכהנים מחויבים, ואין חילוק ביניהם רק 
בעשיה. אבל נשים אפילו במצות הנוהגות בהן אינם מחויבות מדין חיוב 
ללמוד וללמד ולשמור, אלא שמחויבות ללמוד כדי שיוכלו לקיים העשיה. 
וכמו שמחויב לעשות סוכה כדי לישב בה. ויותר מזה יש לומר כיון שא"א 
שיקיימו העשיה אם לא ילמדו תחילה. ואינו דומה לסוכה שאפשר שימצא 
שכתבו  וכעין  העשיה.  מצות  תחילת  הלימוד  חשיב  ע"כ  מוכנת.  סוכה 
בתוס' ישנים )כתובות לא.( שאם לא היה אפשר לאכילה בלא הגבהה היה 
מתחיל האיסור משעת הגבהה. הכי נמי הואיל וא"א לעשיה בלא לימוד 
מתחיל מצות העשיה משעת לימוד. ומ"מ חיוב הלימוד משום חיוב עשיה 

לא מצד חיוב לימוד בעצמותו.
מלימוד התורה  הנשים  נתמעטו  לנו מבואר מדבריהם, שלגמרי  הרי 
כמו שנאמר את בניכם ולא את בנותיכם, ומי שאין חייבים ללמדו אינו 
חייב ללמוד בעצמו, וגם החיוב של נשים ללמוד את ההלכות השייכות 
להן אינו בגדר מצוות תלמוד תורה, אלא שהן חייבות ללמוד את הדינים 
השייכים להן על מנת שידעו את המעשה אשר יעשון, אבל אין זה חיוב 
ורק שאם הם לומדות דבאופן הראוי שאין  בכלל מצוות תלמוד תורה, 
כזה כתפלות, יש להם שכר תלמוד תורה כאינו מצווה ועושה, אבל עצם 
החיוב שלהם ללמוד אין כמצוות תלמוד תורה רק כהכנה לקיום המצוות 

המוטלות עליהם. 
בשו"ת שאגת אריה )סי' לה דיני ספר תורה( דן אם יש חיוב מצות כתיבת 
ספר תורה לנשים, ותמה שם על דברי הרמב''ם דכתב בספר המצוות שלו 
שאין מצות עשה של כתיבת ספר תורה נוהג בנשים, דמנין לו זאת, דאף 
פי שנשים פטורות מלימוד התורה מכל מקום מצוות כתיבת ספר  על 
תורה לאו בתלמוד תורה תליא, ותרי מילי נינהו דלא שייכי אהדדי כלל, 

ועוד שהרי הן חייבות גם כן בלימוד המצוות שהן חייבות בהם.  
אכן בשו"ת בית הלוי )חלק א סימן ו( כתב: ומה שהקשה ע"ז השאגת 
אריה דהא במצות הנוהגות בהן חייבות ללמוד, ואי משום דאיכא שאינם 
נוהגים בהן א"כ הא איכא גם בזכרים מצות שאין נוהג רק בכהנים, ולא 
ידעתי שום דמיון לזה דבזכרים אפילו במצוה שאין נוהג בו היינו שאינו 
מחויב לקיימה אבל הא מחויב ללומדה, דמצות לימוד הא איכא בזכרים 
לימוד  דמצות  ללמוד  מחויב  כהנים  תורת  בספר  וגם  המצות,  כל  על 
בזכרים הוי על כל התורה כולה, והרי מצות כתיבת ס"ת אינו תלוי רק 
בחיוב הלימוד ולא בחיוב הקיום, ומשום הכי הזכרים חייבים לכותבו, אבל 

בנשים הרי מצוה שאין נוהג בה אינו מחויבת ללמדה כלל. 
ועוד נראה בלאו הכי דגם מה שהקשה מהא דחייבות בלימוד מצות 
הנוהגות בהן וראייתו מהא דכתבו דמברכות ברכות התורה לא קשה כלל 
וכמו שנבאר: דזה לשון האגור הביאו הב"י )או"ח סי' מז( דנשים מברכות 
בה"ת אף על גב דנשים אינם חייבות ללמוד ולא עוד אלא שכל המלמד 
בתו תורה כאלו מלמדה תיפלות מ"מ הא חייבין בפרשת הקרבנות וכל 
שכן לדעת הסמ"ג דחייבות ללמוד מצות הנוהגות בהן. עכ"ד. ואם נפרשם 
דנשים  יעלה על הדעת  דהיאך  בודאי קשה טובא על הסמ"ג  כפשוטם 
חייבות בלימוד ומקרא מלא דיבר הכתוב ולמדתם אותם את בניכם ולא 
את בנותיכם, ובמס' קידושין  אמרינן דאשה אינה מחוייבת ללמד את בנה 
תורה דכתיב ולמדתם וכתיב ולימדתם מי שמצוה ללמוד מצוה ללמד לבנו 
ונשים דאינם מצוות ללמוד אינם מצוות ללמד את הבן, ולהסמ"ג הא גם 
אשה מחויבת ללמוד במצות הנוהגות בהן. ועוד קשה דהרי בסוטה תנן 
אם יש לה זכות תולה לה ופריך זכות דמאי אלימא זכות דתורה הא לא 
מפקדה אלא זכות דמצוה מי מגני' כולי האי הרי דלא משכחה הגמרא 
זכות דתורה גבי נשים כלל. וגם בחגיגה דף ג' איתא הקהל את העם אנשים 
באים ללמוד נשים באות לשמוע טף כו' והביאו התוס' שם דברי הירושלמי 
דקאמר עלה דלא כבן עזאי דקאמר חייב אדם ללמד את בתו תורה וכן 
הוא בתוס' סוטה דף כ"א ד"ה בן עזאי וע"ש. ואכתי קשה דלמה אמר 
לשמוע ולא אמר גם בנשים דבאות ללמוד מצות דידהו. אלא ודאי דגם 
במצות שנוהגות בהן אין בהם מצות תלמוד תורה כלל כמו דהוי באנשים, 
דבאנשים הוי הלימוד מ"ע וכמו הנחת תפילין, וכשלומד מקיים מ"ע וגם 
במצות שאין נוהגין בו מ"מ מחויב ללמוד משום מ"ע דתלמוד תורה, אבל 

בנשים אין בלימודם שום מצוה כלל מצד עצמו.
רק הסמ"ג כתב דמ"מ מחויבים ללמוד מצות הנוהגות בהן כדי שתדע 
באות  נשים  ללמוד  באים  אנשים  בחגיגה  דמחלק  וזהו  לקיימם  היאך 
לשמוע וכן כתבו להדיא התוספות בסוטה דף כ"א דהך לשמוע היינו כדי 
שידעו היאך לקיימם יעו"ש אבל הלימוד בעצמו לא הוי שום מצוה כלל 
אצלם. ואם כבר בקיאה היא בדינים שלה ויודעת היאך לעשות שוב אינה 

צריכה ללמוד עוד אפילו להסמ"ג. 
הזכיר תורה  )מט.( דקאמר רב דבלא  ניחא הא דאיתא בברכות  ובזה 
בבהמ"ז יצא משום שאינו בנשים, והקשה המג"א )סי' קפז( דהא במצות 
ניחא דתורה שמזכירין בבהמ"ז  ולפי"ז  שמחויבות בהם צריכות ללמוד, 

קאי על עיקר מצות הלימוד ולא על קיום המצות וזה לא שייך בנשים. 
והא דכתב האגור דלהסמ"ג מברכות ברכות התורה אף על גב דכתבנו 
דגם להסמ"ג אינם מקיימות שום מצוה בלימודם מ"מ ניחא שפיר דהנראה 
דכוונת האגור הוא בדרך אחר דס"ל להאגור דנשים יכולות לברך ברכות 
התורה ואף על גב דפטורה וכמו דמברכות על כל מצות עשה שהזמן 
גרמא אף על גב דפטורות וה"ה לבה"ת. ורק דהוי ס"ד דתורה שאני מכל 
מ"ע שהזמן גרמן, דבכל המצות אף על גב דפטירי מ"מ הא ליכא איסורא 
אם הם מקיימים אותם, אבל בתורה הא איכא איסורא וכדאמרינן דכל 
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בגדר גדול לענין נדרים ושאר מצוות
בענין אין מניחין תפילין בשבת ויום טוב

אליבא דהלכתא
הרה“ג דוב מנדלבוים

י”ג  בן  זה  בני  )סג:(  קידושין  מס’  בגמרא  איתא 
שנה ויום אחד, בתי זו בת י”ב שנה ויום אחד, נאמן 
לא  אבל  ולערכים  ולהקדשות  ולחרמים  לנדרים 
למכות ולעונשין. וברש”י )ד”ה בן י”ג( בן י”ג ובת י”ב 
נדריהן נדר והקדישן הקדש, ולענין עונשין של כל 
המצוות אם הביאו שתי שערות סימן הוא והרי הם 
גדולים לכל דבר, אבל קודם לכן אין נדרן נדר ואין 
ואם הביאו שתי שערות חוששין  הקדישן הקדש. 
שמא שומא בעלמא הן, ואין נענשין הנך על שום 
עבירה ובד”ה אבל לא למכות. להחזיק שערותיהן 

החזקים סימן ללקות ולהעניש. ע”כ. 
ויש לברר בדבריו: א. מה שכתב דאף אם יש ב’ 
שערות עדיין צריך לעדות האב. ב. מה שחילק בין 
נדרים והקדשות דא”צ שתי שערות לשאר המצוות 

שצריך.
תשובה:

א. בתוס’ שם )ד”ה בני זה( כתבו: פירש בקונטרס 
דמיירי שהביא ב’ שערות ואפ”ה צריכין אנו לידע 
שנותיו שהרי שנים בלא שערות אין מועילין עד 
ל”ד שנה, דהיינו רוב שנותיו, וסימנים בלא שנים, 
דהיינו לפני י”ג, שומא נינהו, ואעפ”כ קאמר הכא 
דלמכות  פי’  נאמן,  אינו  ועונשים  דלמכות  גמרא 

היכא דלא התרו בו1 ולעונשין היכא דהתרו בו. 
לחלוץ  לפנינו  הבאות  הנשים  כל  דא”כ  וקשה 
היאך יחלוצו, אע”ג שיש להם סימנים, כיון שאין 
אנו יודעים שנותיהם לא מהני, דשמא היבם קטן, 
ו’איש’ כתיב בפרשה משמע ולא קטן, וכל האנשים 
הבאים על העריות, היאך הם נהרגים ואע”ג שיש 
להם שערות מ”מ אין אנו יודעים שנותיהם, ושמא 
ריבוי שערות  איכא  דאי  ר”י,  ואומר  הם קטנים2. 
סמכינן אריבוי שערות, דאין דרכם לבא קודם י”ג 
שנה3. אי נמי, אם הם גדולים בקומה יש לסמוך על 
הסימנים והקומה ואפי’ אין לו כי אם ב’ שערות, 
ולא  שערות  ב’  רק  הביא  שלא  מיירי  הכא  אבל 
הגדיל הקומה, ולכך קאמר גמרא דלמכות ועונשין 
אינו נאמן, ועי”ש עוד שיטה דבמקום סימנים א”צ 

עדות והכא במעידים לאחר שנה או שנתיים.
או  שערות  ריבוי  יש  אם  זה,  דרך  לפי  ונמצא 
וקומה,  שערות  שתי  או  שוכבות,  שערות  שתי 
ובשתי  לעונשים,  אף  לבדם  אסימנין  סמכינן 
שערות לבד בעינן לעדות האב וגם אז אינו נאמן 

למכות ועונשין.
ב. מה שחילק רש”י בין נדרים לעונשין לענין 
מנדרים  )פי”א  ברמב”ם  גם  מבואר  כן  שערות,  ב’ 
י”ג  בן  הבן  שנמצאו  הזה  הזמן  ואחר  וז”ל:  ה”א(, 

אעפ”י  אחד,  ויום  שנה  י”ב  בת  והבת  אחד  ויום 
שאמרו אין אנו יודעים לשם מה נדרנו ולשם מי 
הקדשנו דבריהם קיימים, והקדישן הקדש ונדריהם 
נדר, ואעפ”י דלא הביאו שתי שערות, וזו היא עונת 
נדרים האמורה בכל מקום. הואיל והגיעו לשנים 
הגדולים נדריהם נדר, אעפ”י שלא הביאו סימנים 

ועדיין לא נעשו גדולים לכל דבר ]וכו’[. עכ”ל. 
נדה  מתוס’  כי  במחלוקת,  תלוי  זה  דבר  והנה 

מה: ד”ה אילימא לנדרים מבואר לכאו’ דלא כן. 
ובהקדים סוגיית הש”ס בפ’ יוצא דופן )נדה מו.(: 
אמר רבא כל שתים עשרה שנה ממאנת והולכת 
וכו’,  חולצת  ואינה  ממאנת  אינה  ואילך  מכאן 
חיישינן  חליצה  ולענין  בדקוה  דלא  לעולם  אלא 
בעי  לחליצה  אבל  למיאון  חזקה  רבא  קאמר  וכי 
שנים  לכלל  )דבבא  דרבא  דחזקה  ומבואר,  בדיקה. 
חזקה שיש גם שערות( הוא רק לחומרא לפסול מיאון. 

ואינו בתורת וודאי.
הוא  הקדיש  )מו:(  שם  דבסוגיא  צ”ב  ולכאו’ 
)מופלא הסמוך לאיש( ואכלו אחרים רב כהנא אומר 

לוקין.  ור”ל דאמרו תרוויהו  יוחנן  רבי  לוקין,  אין 
סבר  ר”ל  דהא  הק’  יוחנן(  ורבי  )ד”ה  שם  ובתוס’ 
לא  שמא  וא”כ  התראה.  שמה  לא  ספק  התראת 
ונמצא שלא הי’  וג’ שנים  ב’  ב’ שערות עד  יביא 
מופלא סמוך לאיש. ע”ש. ותי’ דאזלינן בתר רוב 
שמביאים שתי שערות בזמנן דהיינו בני י”ג ויום 
אחד. ומבואר דחזקה דרבא הוא כוודאי ולכך לוקין 

האוכלים. 
ובביאור דעת הרמב”ם, י”ל פשוט דכיון דא”צ 
הסמוך  מופלא  א”כ  נדרים.  לעניין  שערות  שתי 

לאיש היינו הסמוך לשנים ולכך לוקין.
ובלחם משנה שם הק’ דמקשי’ בגמ’ שם )מה:( 
כי  איש  דתניא  מהא  זמן  כלאחר  זמן  תוך  למ”ד 
יפליא לנדור נדר מה תלמוד לומר ‘איש’, לרבות בן 
י”ג ויום אחד, שאעפ”י שאינו יודע להפליא, נדריו 
קיימים, היכי דמי אי דלא אייתי שתי שערות קטן 
הוא אלא לאו דאייתי שתי שערות וטעמא דבן י”ג 
ויום אחד, הא תוך זמן כלפני זמן, תיובתא. ולכאו’ 
לדעת הרמב”ם אף דלא אייתי שתי שערות גדול 
הוא לעניין נדרים, וכן הק’ במל”מ וביאור הגר”א 

יו”ד סי’ רלג סק”ד.
ליישב,  כתב  פי”א(  ה’  )שמעתתא  ושב שמעתתא 
א”כ  זמן  כלפני  זמן  דתוך  לדידן  הרמב”ם  דדברי 
י”ל דהגדלות תלוי בשנים, ומופלא הסמוך לאיש 
היינו דסמוך לשנים, אך בגמ’ שם הק’ למ”ד תוך 
זמן כלאחר זמן, וא”כ הגדלות תלוי בשערות, וא”כ 
מופלא הסמוך לאיש נמי תלוי בשערות. )ולכאו’ 
ואמרנו דהיינו  לוקין  ריו”ח הוא דאמר  צ”ב דהא 
משום דתלוי בשנים ולא בשערות והוא סבר דתוך 
זמן כלאחר זמן וא”כ תלוי בשערות ולא בשנים. 

ויל”ע בזה.4
חזקה  לעינן  הראשונים  שנחלקו  מצינו  עכ”פ 
דווקא  ולהרמב”ם  כוודאי  הוי  דלתוס’  דרבא. 
לחומרא. ולהלכה נחלקו בזה האחרונים. דברמ”א 
)או”ח סי’ נה סעי’ ה( כתב וז”ל ומיהו אין מדקדקין 
בשערות אלא שכל שהגיע לכלל שנותיו מחזקינן 
אותו כגדול ואמרינן לענין זה מסתמא הביא שתי 
שערות, ובמג”א ס”ק ז’ כתב: לענין זה, פירוש, כיון 
והיינו דסבר דבדין תורה לא  דתפלה הוא דרבנן 
סמכי’ אחזקה דרבא רק בתפלה דרבנן. אבל בנוב”י 
שכתב  א’  ויום  י”ג  בן  דנער  כתב,  א(  סי’  )מהדו”ת 
כשרים  התפילין  לבודקו  לפנינו  ואינו  תפילין 
הביא  שנים  לכלל  שהגיע  כיון  אחזקה  דסמכי’ 

סימנים, עי”ש. 
ובסיום דברינו נזכיר כמה פנינים מדברי השפ”א 
לקיים  מצווה  הבר  חתן  שיזכה  תפילין  במצוות 
מעתה, דאיתא בגמ’ )סנהדרין ד:( פי’ ‘לטטפות’, טט 
בזה,  ונרמז  ופת באפריקי שתיים,  בכתפי שתיים 
אם  ‘והי’  ‘שמע’  הן  התפילין  מפרשיות  דשתים 
ושתים  עומ”ש.  קבלת  על  מרמזים  שהם  שמוע’, 
יציאת  על  הנסובים  יביאך’,  כי  ‘והי’  ‘קדש’  הם 
תפילין  הנחת  וע”י  זרים.  עול  ופריקת  מצרים 
שהם מבטאים את רצון האדם לפרוק מעליו את 
הדבר  כן  עומ”ש,  שכמו  על  ולקבל  עוה”ז  הבלי 
פועל בקרבו באמת, וזה מה שאיתא בברכות )ו.( 
‘כי מי גוי  שהקב”ה מניח תפילין, והיינו פרשיות 
גדול’ ‘ולתתך עליון’, המרמזים על קשירת האדם 
ו’אשריך  אלוקים’  הנסה  ‘או  ופרשיות  להקב”ה, 
ישראל’, המרמזים על הוצאתו מתוך עול אחרים. 
להכנס  רוצים  אנשים  שני  שאם  איתא,  עוד 
בפתח ואחד מהם מחזיק תפילין בידיו, הוא קודם 
להכנס. אך אם אדם אחד לבוש בו ואחד מחזיק 
בו, הלבוש בו קודם. והיינו משום שעיקר מעלת 
וכן  היהודי.  עם  מחובר  כשהוא  הוא  התפילין 
היהודי נשלם רק ע”י התפילין ועי”ז נשלמו אבריו.

ליבון דהלכתא
הרה"ג ישראל שטרנפלד

1  כוונתם דלמכת מרדות א"צ התראה, וכ"כ רש"י סנהדרין כו: ד"ה ארבעין בכתפיה, חייב מלקות הוא אע"פ שאין שם התראה, 
אך ביומא פו: ד"ה אחת קלקלה, כתב, והתרו בה למלקות, וכתב שם מהרש"א דמיירי שהתרו רק למלקות דאילו התרו למיתה 
לא היתה לוקה, ותמה שם רש"ש דאף אם התרו רק למלקות הו"ל לאו שניתן לאזהרת מיתת בי"ד ואין לוקין עליו, וכתב דמיירי 
במכת מרדות דרבנן. ודבריו צ"ב דהא מבואר בתוס' כאן ורש"י סנהדרין דא"צ התראה. כנ"ל, וצ"ל כמ"ש בקרני ראם דמיירי התם 

שקלקלה מחייבי לאוין ודו"ק. 
2  עי' ברא"ש (פ"ג סי' ט) שהקשה רק מחליצה ולא מחייבי מיתות, משום דמחייבי מיתות אין להקשות דנוכל לומר דבאמת צריך 

לעדות שנים, אבל מחליצה קשה, דא"כ הו"ל לברייתא לומר אבל לא למכות ולעונשים ולחליצה. 
3  וברא"ש שם הוסיף גם שתי שערות שוכבות. 

4  ועי' בטל תורה להגר"מ אריק ז"ל (קידושין שם) שכתב: והרמב"ם ז"ל מחלק באמת לענין נדרים דל"ב שערות רק שנים. וכבר 
האריך לתמוה ע"ז בס' שב שמעתתא באריכות. עי"ש. ולכאו' בש"ש מיישב כל הקושיות שהק' על הרמב"ם ואולי לזה כוונתו. 

בגמרא מנחות )לו:(, ישנה מחלוקת בין התנאים רבי יוסי הגלילי ורבי 
ר’  ויום טוב. לפי  עקיבא, מהו המקור לדין שאין מניחין תפילין בשבת 
יוסי הגלילי, משום שנאמר )שמות יג י( ‘ושמרת את החוקה הזאת למועדה 
מימים ימימה’, ודורשים ‘ימים’ ולא לילות, וכן ‘מימים’ ולא כל ימים, פרט 
לשבתות וימים טובים. אמנם ר’ עקיבא סובר, שלא נאמר ‘חוקה’ זו על 
תפילין אלא בפסח, ובאמת לילה זה כן זמן תפילין, ושבת ויום טוב הוא 
ממעט מהפסוק ‘והיה לך לאות על ידך’ )שם פסוק ט(, מי שצריכין אות, 

יצאו שבת ויום טוב שהן עצמן אות.
הרמב”ם פוסק בהלכות תפילין )פ”ד ה”י( להלכה, שלילה זה לאו זמן 
וכן שבתות  לילות,  ‘ימים’, למעט  יוסי הגלילי  ר’  תפילין, מהדרשה של 
וימים טובים אף הם לאו זמן תפילין, מהדרשה של ר’ עקיבא ‘והיה לאות 
למד  אחד  )אף שמכל  שניהם  כדעת  שנוקט  הוא  תמוה  ולכאורה  ידך’.  על 
הגלילי,  ר”י  ולדעת  הא,  ליה  לא סבירא  דין אחר(, שהרי מאן דסבר הא 
מהפסוק שר’ עקיבא למד ממנו את דעתו דורשים דין אחר, וכן לדעת ר’ 

עקיבא הפסוק שממנו למד ריה”ג נצרך לדרשה אחרת. 
הכסף משנה )שם( מבאר את דעת הרמב”ם, שהיות וכל התנאים מלבד 
מחביריו,  עקיבא  כר’  הלכה  )ואין  תפילין,  זמן  לאו  שלילה  סברו  עקיבא  ר’ 
כשרבים חולקים עליו(, לכן הרמב”ם הביא את הדרשה של ר’ יוסי הגלילי 
למעט לילות. אבל לגבי שבת ויום טוב, כיון שכל התנאים והאמוראים 
סוברים כשיטת ר”ע שאין מניחין תפילין, וכל המחלוקת היא רק על מקור 
הדין, לפיכך הרמב”ם מביא את הדרשה של ר”ע, כי הלכה כר’ עקיבא 

מחבירו )עירובין מו:(.
ולכאורה דעת הרמב”ם צריכה ביאור, כי הרי כל הסיבה שר”ע דורש 
סובר  בגלל שהוא  זה  טוב,  ויום  לאות’ למעט שבת  ‘והיה  מהפסוק של 
וגו’ מדבר על פסח, אז איך הרמב”ם יכול, מצד  ‘ושמרת’  שהפסוק של 
אחד, לדרוש מ’ושמרת’ למעט לילות, ומצד שני, לדרוש מ’והיה לאות’ 

למעט שבת ויום טוב כמו ר”ע. 
שהטעם  הסביר  שהרי  ביאור,  צריכים  משנה,  הכסף  של  דבריו  וגם 
שנקט הרמב”ם את הדרשה של ר”ע למעט שבת ויום טוב ולא את הדרשה 
כן, שהרי לא  לומר  וקשה  כי הלכה כר”ע מחבירו.  יוסי הגלילי,  ר’  של 
מצינו שאמרינן ‘הלכה מחבירו’ רק כשמדובר בשאלות של הלכה למעשה, 

אבל לא במקום שאין נפקא מינא לדינא אלא רק מה המקור של הדין?
הרדב”ז )שם( מסביר, למה באמת הרמב”ם הביא את הדרש של ר”ע 
ולא של ר’ יוסי, כי בדרשה של ר’ יוסי משמע שיש איסור, משא”כ בדרשה 
של ר”ע אין איסור רק אין צריכין לאות, ולכן הרמב”ם הביא את הדרשה 
של ר’ עקיבא. והצל”ח מדקדק שכן משמע ברמב”ם להלן )הלכה י”א(, שם 
כתב הרמב”ם להלכה שכל המניח תפילין אחר שתשקע החמה עובר על 
לאו של ‘ושמרת את החוקה’ וגו’, ולגבי שבת ויום טוב אינו מביא את הדין 
שכל המניח תפילין בשבת ויום טוב עובר על לאו, אלא על כרחך שטעמו 
כי ממעטים  איסור,  אין  טוב  ויום  הוא, משום שסובר שבשבת  ונימוקו 
אותם מהפסוק של ‘והיה לאות’, יצאו שבת ויום טוב שאינן צריכין אות, 

אבל מי שהניח תפלין בימים אלו לא עשה איסור ואינו עובר על לאו. 
ויתכן, בדרך אפשר, להסביר בדרך אחרת, למה הרמב”ם הביא דווקא 
‘ושמרת’, שזה תחילת  את  הביא  ולא  לאות’  ‘והיה  של  סוף הפסוק  את 
)צ. ד”ה ימים(. התוספות  אותו הפסוק, על פי התוספות במסכת עירובין 
שם כתבו מסברא, שגם לר’ יוסי הגלילי שדורש מהפסוק של ‘ימים’ למעט 
והמהרש”א  לאות’,  ‘והיה  של  הדרש  על  סומך  הוא  כי  טוב,  ויום  שבת 
יוסי זקוק להשתמש בדרשה של “והיה לאות”  מסביר שם למה אכן ר’ 
ולא מספיק לו ‘מימ ים’. כי מהיכי תיתי למעט שבת ויום טוב, ולמה ישונה 
דינם מדין שאר ימים לענין חיוב הנחת תפלין. אבל אחרי שיש לנו את 
טוב,  ויום  מ’ימים’ את שבת  אז אפשר למעט  לאות’,  ‘והיה  הפסוק של 

שהם שונים משאר ימים, שאין צריכין ‘אות’.
והשאגת אריה ביאר, שלכן ר’ יוסי צריך גם את הדרשה מהפסוק ‘והיה 
לאות’, כי אם הייתי לומד רק מהפסוק של ‘מימים’, הייתי ממעט רק שבת, 
‘והיה  ולכן צריך את הדרש של  יום טוב,  כי קדושתה חמורה, אבל לא 
לאות’, לומר לך, למה ממעטים שבת, כי אין צריך לאות, אז הוא הדין 
יום טוב. והשאגת אריה ממשיך להסביר, שמדוע אמנם צריך את הדרשה 
של ‘ושמרת את החוקה’ אם בין כך אנו זקוקים להגיע לדרשה של ‘והיה 
לאות’, כי מהפסוק של ‘והיה לאות’ אין להוציא איסור להניח בשבת ויום 
‘ושמרת את החוקה’  טוב אלא רק ללמד שאין חיוב, אבל מהפסוק של 

ניתן להוכיח שיש בכך גם איסור.
את  הביא  הרמב”ם  למה  מובן  בעירובין  התוספות  דברי  לפי  כן,  אם 
הדרשה למעט שבת ויום טוב דווקא מהפסוק ‘והיה לאות’, כי סוף כל 

סוף גם ר’ יוסי הגלילי מוכרח להשתמש בלימוד זה.
יש  לאות’,  ‘והיה  של  מהפסוק  שלומד  עקיבא,  רבי  בדעת  גם  אבל 
שאין  או  תפילין  להניח  בשבת  איסור  יש  האם  האחרונים  בין  מחלוקת 
צריכין אות. השאגת אריה סובר, שלפי רבי עקיבא אין איסור, אבל המגן 
יש  בשבת  עקיבא,  רבי  לדעת  שגם  מביא  סקי”א(  שח  סימן  )או”ח  אברהם 

איסור להניח תפילין.
ולהלכה, נפסק בשולחן ערוך )או”ח סימן לא סעיף א(, שאין להניח תפילין 
בשבת ויום טוב, כי הם בעצמם ‘אות’, ואם מניח אות אחר, נראה כמזלזל 
באות שלהם. והמשנה ברורה )שם סק”ה( מסביר שרק אם מניח לשם מצוה, 
נראה כמזלזל, אבל אם מניח שלא לשם מצוה אין איסור בעצם הנחת 

תפילין בשבת. 
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מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א

המשך מעמ' ד'

המלמד בתו תורה כאלו למדה תיפלות, וזהו שכתב האגור וז"ל 
ואף על גב דאינם חייבות ולא עוד אלא שכל המלמד בתו תורה 
פי' דהכל הוי חדא, קושיא דא"כ הא אינו דומה כלל לשארי 
מ"ע שהזמן גרמן, מ"מ הרי הן חייבות לומר פרשת קרבנות 
וכ"ש להסמ"ג דחייבות ללמוד מצות הנוהגות בהן פי' דחייבות 
ללמוד כדי שתדע היאך לעשות, א"כ הא פשיטא דע"ז לא קאי 
הך דכאלו למדה תיפלות דהרי אדרבה מחוייבות הן ללמוד 
ושפיר מברכות אף על גב דאינה מקיימת מצוה בלימוד וכמו 
דמברכות על כל מ"ע שהז"ג. וכיון דנתברר דבלימודה ליכא 
מ"ע כלל, הרי בודאי דנוכל לומר דמש"ה אין עליהם מ"ע של 
כתיבת ס"ת, וכמו דחזינן דלא משכחא הגמרא בחגיגה טעם 
על מה דחייבות בהקהל רק משום דבאות לשמוע ולא משום 

לימוד וסברא דלשמוע הא לא שייך בכתיבת ס"ת.

ברוריה אשת רבי מאיר
והנה בגמרא הובא שברוריה אשת רבי מאיר בתו של רבי 
חנינא בן תרדיון שנתה שלש מאות שמועות ביום חד אמשלש 
מאות חכמים שונים, ואף על פי כן לא הספיקה ללמוד בשלוש 
על  שנכתבה  יוחסין'  'ספר  הנקראת  הברייתא  כל  את  שנים 
אף  הרבה  תורה  לומדת  שהיתה  ומבואר  הימים,  דברי  ספר 
שהיתה אשה. גם בדורות מאוחרים, מצינו להחוות יאיר מעיד 
בדברי  זקנתו  עם  נועצו  רבים  חכמים  שתלמידי  בהקדמתו 
הלכה. ובמקור ברוך )ח"ד פ' מ"ו ג'( מעיד על אשתו של הנצי"ב 

מוולאזין שעסקה בלימוד התורה רוב ימיה.
וכבר נשאל מהרי"ל )שו"ת סי' קצג( איך אפשר לומר שהנשים 
אסורות בתלמוד תורה והרי מצאנו כמה נשים גדולות בתורה 
הנוהגות  הלכות  לומדת  השואל שהיתה  וצידד  ברוריה,  כמו 
בנשים וביקש להוכיח מכאן שמותר להן ללמוד הלכות אלו. 
וכתב המהרי"ל )שם סי' קצט( שאין להוכיח כן מברוריה, שהרי 
דברי  ספר  על  הברייתא  את  למדה  איך  יקשה  מקום  מכל 
כתב  כן  ועל  בהם,  מצוות  שהנשים  הלכות  בו  שאין  הימים 
מהרי"ל שצריך לומר שרבי חנינא בן תרדיון אביה סבר כבן 
עלאי הסובר )סוטה כא.( שחייב ללמד תורה לבתו, או יש לומר 
חכמים  דברי  על  סמכה  שלא  מדעתה  כן  עשתה  שברוריה 
שאמרו נשים דעתן קלה וכמו שכתב רש"י )ע"ז יח: ד"ה ואיכא 

דאמרי(. 

אך בתורה תמימה )דברים יא הערה מח( העתיק מספר עתיק 
יומין יקר המציאות הנקרא ‘מעין גנים’ ומחברו רבי שמואל 
ב”ר אלחנן יעקב הרקוולטי )ונציה שי”ג, צינור חמישי ס”י( שכתב 
אל אשה חכמה אחת בנידון היתר תלמוד תורה לנשים וז”ל: 
מלמדה  כאלו  תורה  בתו  את  המלמד  כל  חכמינו  ומאמר 
תפלות, אולי נאמר כשהאב מלמדה בקטנותה שגם במעלליה 
תתנכר אם זך ואם ישר פעלה, דודאי כי האי גונא איכא למיחש 
שרוב הנשים דעתן קלות מבלות זמנן בדברי הבאי וכרובן כן 
חטאו מקוצר רוח, אמנם הנשים אשר נדב לבן אותנה לקרבה 
אל המלאכה מלאכת ה’ מצד בחירתן בטוב במה שהוא טוב, 
הן הנה תעלינה בהר ה’ תשכונה במקום קדשו כי נשי מופת 
הנה, ועל חכמי דורן לאדרן להדרן לסדרן לחזק ידיהן לאמץ 
זרועותיהן וכו’ עשי והצליחי ומן השמים יסייעוך עכ”ל. וכתב 
הזה  הנכבד  הוא המחבר  מי  לנו  נודע  תמימה שלא  התורה 
שעמד לחדש דין מחודש זה בסברא בעלמא. ובתוספות יום 
ספר  ומחבר  מדקדק  בשם  ומתארהו  מביאו  תמיד(  )סוף  טוב 

ערוגת הבושם על דקדוק לשון הקודש.  
ובשבט הלוי )חלק ו סימן קנ( כתב אודות ברוריה וזה לשונו: 
ועיין פסחים )סב:( שלמדה ממאות רבנים כ”א פחות מכשיעור, 
מכ”מ בא וראה דאעפ”כ לא עלתה בידה )עיין ע”ז יח:( ואיכא 
השתדל  דר”מ  ברש”י  וע”ש  וכו’  דברורי’  ממעשה  דאמרי 
בכלל  לא  על דעתה שהיא  יעלה  ברוריה שלא  להכשיל את 
נשים דעתן קלות, הן אמת דהיו נשים יחידות מחוכמות גם 

בתורה, וכמבואר בהקדמת תשובת חוות יאיר שכתב שזקנתו 
שעל שמה נקרא ספרו היתה יחידה במינה בתורה, והיו גדולי 
שכתב  הראשון  הגדר  זה  הנה  בד”ת,  ממנה  שואלים  הדור 
מצווה  כאינה  שכר  מקבלים  עכ”פ  לומדים  שאם  הרמב”ם 

ועושה, אבל הוא מיעוט לא ניתן להוראת הרבים. 
אמת  השגת  תשיג  שאשה  עצום  מיעוט  רק  שזה  והיות 
יכולה להשיג ולא  בתורה, ותכונת האשה בדרך כלל שאינה 
מתלמדות  שאינן  ועי”ז  שבתורה,  האמיתית  הנקודה  להבין 
אסרו  ע”כ  להבליהם,  תורה  דברי  מוציאות  בתוה”ק  המכוון 
חכמים ללמוד בתו תורה הן בחינוך האב בבית, והן בחינוך 
הבת בבית ספר, ואמרו כאלו מלמדה תפלות פירוש דאין כאן 
רק שב ואל תעשה וצווי שלא ללמוד, אלא יש גם עבירה בקום 

ועשה שמלמדה תפלות.
בכל  דנא  מקדמת  המנהג  דבריו:  בסוף  עוד  שם  וכתב 
מקומות ישראל לפזוריהם כל זמן שלא נהגו בתי ספר ללמוד 
הדורות  צדיקי  גאוני  שנהגו  כיון  אבל  וקטנות,  גדולות  בנות 
בזה,  גדול  תיקון  וראו  הדורות  מצב  לפי  לבנות  ספר  בבתי 
שוב קשה לעמוד ע”ז שלא ללמוד, גם מבפנים הספר דברים 
שמותר ללמוד, דהיינו: א. פשוטי המקרא עם ביאור של פשט 
בתוספת מאמרי חז”ל הנוגעים לפשט מוסר צניעות והלכות 
נחוצות, אבל לא עמקות המקרא עם כל פרש”י ורמב”ן וכיו”ב 
חלק הדרוש הנוגע למסורת תורה שבע”פ. ב. תורה שבע”פ 
כמשניות וגמרא וכל הדומה לזה איסור גמור וכמלמדן תפלות. 
קצת   - שבת  והלכות   - מליחה   - לנשים  השיכים  דינים 
הלכות יום טוב - ברכות - ותפילות - קריאת שמע קצת ברכת 
צדקה  קצת   - הרע  לשון  הלכות   - צניעות,  עניני  הפירות, 
וחסד, ובארץ הקודש גם קצת ממצות הפרשת תרו”מ - וקצת 
ערלה - וחלה )השייך גם בחו”ל( - כל זה בפשטות ההלכה, בלי 
מו”מ ופלפול והעמקה, ובאופן כזה שישאלו אפילו ספק קטנה 
נכשל  שלא  ויה”ר  לענ”ד  ברור  נראה  כ”ז  כנ”ל,  שבקטנות 

בהלכה. עכ”ל.
א(  אות  תל  מצוה  עקב  )פרשת  חינוך  המנחת  כתבו  וכאמור 
הברכי יוסף )או”ח סי’ מז סק”ז( ושו”ת בית הלוי )ח”א סי’ ו ועוד( 
שאפילו דינים אלו אין מצוה על האשה ללומדם אלא שחייבת 
לדעתם בשביל לקיים את המצוה, ואין בזה חיוב מצות תלמוד 
הוה  ללמדם  החיוב  שנב(  סי’  )יו”ד  נזר  האבני  וכלשון  תורה, 

כהתחלת המצוה, שכן על ידם תוכל לקיים את המצוה. 
היא  הנשים  אצל  המצוה  שעיקר  אמרו  )יז.(  ובברכות 
שיסייעו לבעליהם ללמוד ושיביאו את בניהם לבית רבן, וכתב 
הרמ”א )יו”ד שם ס”ד( והשולחן ערוך הרב )הלכות ת”ת פ”א סי”ד( 
שבזה היא מקבלת חלק משכר לימוד התורה שלהם, ושכרה 
במצוה זו גדול יותר מאם למדה בעצמה מאחר והם מצווים 
ועושים על ידה, מה שאין כן היכן שהיא למדה שכרה כאינה 

מצוה ועושה.

חינוך הבנות בדורנו 
בזמנינו  גם  כתבו  הקודם  הדור  גדולי  כי  להוסיף  ויש 
והמינות  הכפירה  רוח  וגם  וסכלות  הוללות  מלא  שהרחוב 
נזרקה בצעירים, אנן סהדי כי רק אותן הזוכות להסתופף בבתי 
בספרו  חיים  החפץ  כתב  וכך  יפריחו.  אלוקינו  ובחצרות  ה' 
לקוטי הלכות כי בדורות הקודמים קבלת האבות היתה חזקה 
יכולים לסמוך על הנהגת האבות הישרים, אבל  והיינו  מאד 
כעת שקבלת האבות התרופפה מאד בודאי מצוה רבה ללמד 

את הבנות חומש ומוסרי חז"ל כגון מסכת אבות וכו'.
ולהשלמה הדבר נעתיק מה שכתב מרנא החפץ חיים זצ"ל 
)החפץ חיים ופעלו עמוד תתשיג(: ב"ה יום כ"ג לחודש שבט תרצ"ג. 

החרדים  תורה  ומוקירי  חובבי  הנכבדים  האלופים  כבוד  אל 
לדבר ד' אשר בעיר פריסטיק יצ"ו. כאשר שמעתי שהתנדבו 
אנשים יראים וחרדים לדבר ד' ליסד בעירם בי"ס בית יעקב 
ללמוד בו תורה ויר"ש מדות ודרך ארץ זו תורה לילדות אחב"י. 
אמרתי לפעלם הטוב יישר ד' חילם ומעשה ידיהם יכונן, כי ענין 
גדול ונחוץ הוא בימינו אלה אשר זרם הכפירה ר"ל שורר בכל 
תקפו, והחפשים מכל המינים אורבים וצודים לנפשות אחב"י, 
וכל מי שנגעה יראת ד' בלבבו המצוה ליתן את בתו 
ללמוד בבי"ס זה, וכל החששות והפקפוקים 
מאיסור ללמד את בתו תורה אין שום 
בית מיחוש לזה בימינו אלה, ואין 
באריכות,  לבאר  המקום  כאן 
הראשונים  כדורות  לא  כי 
בדורות  אשר  דורותינו 
לכל  היה  הקודמים 
מסורת  ישראל  בית 
ואמהות  אבות 
לילך בדרך התורה 
ולקרות  והדת, 
צאינה  בספר 
וראינה בכל ש"ק, 
בעוה"ר  משא"כ 
אלה.  בדורותינו 
עוז  בכל  וע"כ 

רוחנו ונפשנו עלינו להשתדל להרבות בתי ספר כאלו ולהציל 
כל מה שבידינו ואפשרותינו להציל. הכותב למען כבוד התודה 

והדת. ישראל מאיר הכהן.
זלמן  רבי  להגאון  מב(  )סימן  למשפט  מאזנים  ובשו"ת 
סורוצקין כתב שהטעם שנשים למדו תורה בדורו של חזקיהו, 
של  אביו  אחז  המלך  כי  לכך.  צריכה  השעה  שהיתה  בגלל 
חזקיהו, ביטל את העבודה וחתם את התורה ומפני שאחז עקר 
התורה  שנשתכחה  וכמעט  ישראל,  בני  מלבות  האמונה  את 
מהם, הוכרח חזקיהו ללמוד דעת ה' ותורה ומצות לכל ישראל 

ואפילו לנשים. 
וואלקין, כתב אודות  זקן אהרן להגאון רבי אהרן  ובשו"ת 
אם  תורה,  תלמוד  לצורך  מפורש  שהתנדבו  צדקה  מעות 
רשאים לשנותם לצורך בית הספר לנערות הנקרא 'בית יעקב', 
אי הוי זה הורדה מקדושה, דקיימא לן אין מורידין, וכתב שלא 

זו בלבד שאין בזה איסור אלא זו מצוה גמורה.
ומזה דעדיין אין לנו היתר  )שם( כתב:  אמנם בשבט הלוי 
ללמוד עם הבנות תנ"ך עם המפרשים העמוקים כמו הרמב"ן 
דרשות  וגדוש  מלא  הלא  עה"ת  פרש"י  וגם  וכדומה,  וא"ע 
חז"ל תורה שבע"פ שחז"ל רחקו אותם מזה, אלא פשוטן של 
נוגעים  שהם  ומדרשים  ודרשתם  חז"ל  מוסרי  עם  הענינים 
ליראת שמים מוסר צניעות או הלכות פסוקות להם, וידעתי 
שרוב בתי ספר לבנות בדורינו אין עומדים בזה ומפריזים על 
המידה ונגד ההלכה, וכבר אמרתי פעם למחנך הדגול הרבני 
צדיק במעשיו ר' אברהם יוסף ואלף זצללה"ה, כי התורה היא 
נצחית ואם אמרו כמלמדם תפלות כ"ה בכל הדורות, וגם אם 
מתירים זה משום עת לעשות ה' הפרו תורתיך כי לולא זה היו 
הבנות עוסקות בגרוע ממנו, מכ"מ מאן מפיס, וגם מי עמד 
במנין על זה ודבר פשוט שהריעותא של כאלו מלמדם תפלות 
תצמח בין מוקדם בין מאוחר, וד"ת וגזירתם לא ישתנה לעולם. 

וקשה להעמיד דת על תלו בענין זה.
ויתר על כן ראו מה שכתב בשו"ת דברי יציב )יו"ד סימן קלט(: 
אף  שיהיה  מי  יהיה  זה,  הוא  דמי  אדע  ולא  אני  תמה  והנה 
אם גובה ארזים גבהו ושיאו עד לשמים יעלה, שיכול לסטות 
בככלשהו מפסק ברור בש"ס )סוטה כ. וכ"א:( ובשו"ע )יו"ד סי' רמו 
סעיף ו( ומוסכם מכל הפוסקים, שלא ילמד אדם את בתו תורה 

מפני שרוב הנשים אין דעתן מכוונת להתלמד וכו', וכל המלמד 
את בתו תורה כאילו מלמדה תיפלות, ואיך אפשר לעשות ח"ו 

מתיפלות גדר לאמונה קדושה ופרישות. 
שלפנינו  מדורות  ישראל  גדולי  שכמה  וידוע  כתב:  ועוד 
שחיבר  אבוהב  מהר”י  כמו  לנשים,  מיוחדים  ספרים  חיברו 
את הצאינה וראינה, וכן ספר מנורת המאור העתיקו לעברי 
טייטש, ואא”ז בעל ישמח משה חיבר הל’ נדה בעברי טייטש 
מליובאוויטש  האמצעי  והרב  סידורים,  בכמה  ונדפס  לנשים 
חיבר פוקח עורים, ולא עלה על דעתם לעשות בתי”ס לבנות 
לתורה שבכתב ותורה שבע”פ וללמדם ספרי חז”ל כנתינתם, 
פשוטה  אמונה  בהם  להכניס  כנ”ל,  מיוחדים  ספרים  אם  כי 

בהשי”ת ותורתו, ושידעו הדרך ילכו בם. 
דרך  ולתכנן  ספרים  לחבר  התורה  לגדולי  נמסר  זה  ודבר 
אמונה  בהם  להכניס  כדי  הכשרות  ישראל  לבנות  החינוך 
פשוטה אמונה המקובלת, ושידעו במצוות שלהם מה לעשות, 
ודבר זה אי אפשר למסור לכל אחד שיעשה ויכריע בדברים 
ויתכנן כפי העולה בשכלו בדרך  העומדים ברובו של עולם, 
פרוצה לרבים ששועלים הלכו בו. ]ועוד בעניין וגדרי לימוד 

תורה לנשים, ראו בספר ויואל משה חלק ג סימן ל והלאה[.
העולה מן הדברים: 

א.  נשים פטורות ממצות לימוד התורה.
ב. אסור לאב ללמד בתו תורה, והמלמדה כאילו למדה 
תפלות. ואיסור זה הוא גם על אשה שלא תלמד בעצמה, 
שתלמד  שלה  השמים  ביראת  מיוחדת  אשה  אמנם 
גדול, תקבל שכר תלמוד תורה כאינו  בהיתר של אדם 
מצוה ועושה, אך מצוה רבה יותר שתסייע בידי בעלה 

ובניה שלומדים תורה כמצווים ועושים.
חייבת  מקום  מכל  תורה,  ללמוד  לאשה  שאין  אף  ג. 
מצד  אינו  זה  חיוב  וגדר  להן.  השייכים  הדינים  ללמוד 
מצוות תלמוד תורה, אלא מצד שהן חייבות ללמוד את 
הדינים השייכים להן על מנת שידעו את המעשה אשר 
מצוה  כאינו  תורה  לימוד  שכר  בידם  יש  אמנם  יעשון, 

ועושה. 
טעמים  כמה  ונאמרו  התורה.  ברכת  מברכות  נשים  ד. 
בתורה  אבל  פה,  שבעל  בתורה  רק  האיסור  א.  בדבר: 
שבכתב מותרות ללמוד. ב. מברכות על קריאת הקרבנות 
ג.  בתפלה.  חייבות  והן  תקנום  קרבנות  כנגד  ותפלה 
ברכת  ד.  להן.  השייכים  הדינים  ללמוד  חייבות  הנשים 
אשר בחר בנו אינה מכוונת למצוות לימוד התורה אלא 

לכבודה של תורה.
ה. בזמנינו מה שנקבע שהנשים לומדות תורה שבכתב 
בעיון מועט וגם הדינים הנוהגים להלכה  בהרחבה, יש 
אומרים שהיא מצוה רבה כדי לטעת בהן אמונה ומסורת 

אבות ודקדוק ההלכה.


