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ויכתב בהם רק ‘שמי’...
לי  וברש”י  ב(.  )כה,  וגו’  תְּרוּמָה  לִי  וְיִקְחוּ 

לשמי. 
ז”ל,  ורטהיימר  יהודה  אברהם  ר’  הגה”ח 
בשיכון  הלל”  “בית  הכנסת  בית  ומקים  בונה 
מתוק  פירש  בזה  ביאר  ברק,  בבני  ויז’ניץ 

מדבש:
יש לפעמים שאדם מנדב סכום גדול לצרכי 
בו,  וכיוצא  הכנסת  בית  הקמת  כגון  ציבור 
מאחר  עמו,  ישתתף  אדם  שעוד  רוצה  ואינו 
נחקקים  בו  זיכרון’  ‘לוח  לקבוע  שהמנהג 
שמות התורמים, והלה אינו רוצה שליד שמו 
אחרים,  שמות  גם  יכתבו  הזיכרון  שבלוח 
הוא  רק  שיתן  רוצה  ולכן  שמו,  יקטן  שעי”ז 

ולא יתנו אחרים.
“ויקחו  ולכן בתרומת המשכן אמר הכתוב 
לי” – ופרש”י לי לשמי, שלא יופיעו כלל שמות 
“מאת  יהיה  ואז  ה’,  שם   – שמי  רק  נדבנים, 
ידבנו לבו תקחו את תרומתי”  כל איש אשר 

שכולם יוכלו להתנדב.
במדבר יהודה-בפרשתנו

הנותן צדקה בקול רעש גדול – קח ממנו 
כמה שיותר

לי  וברש”י  ב(.  )כה,  וגו’  תְּרוּמָה  לִי  וְיִקְחוּ 
לשמי. 

יש שני מיני נותני צדקה, מי שנותן בחשאי, 
בקולי  ברעש,  שנותן  ומי  בסתר.  בצנעה, 

קולות. 
אצל הראשון אומרת התורה: מאת כל איש 
אשר ״ידבנו לבו״ — אצל איש כזה אל תדקדק 
כי  לבו,  בכל  שנותן  העיקר  כי  נדבתו,  גודל 

נדבתו ״לי — לשמי״, לכבוד השי״ת. 
אם  מאתם״  תקחו  ״אשר  השני:  אצל  אבל 
לשון   — מאתם  תקחו  שנותן,  כזה  איש  הוא 
״תקחו״  אצלו  מנתינו,  ידע  אחד  שכל  רבים, 

קח מאתו ככל היותר, זהב וכסף. 
ויקהל משה-בפרשתנו

אמונה וביטחון לא בזמן נתינת צדקה 
וחסד

לי  וברש”י  ו(.  )כא,  וגו’  תְּרוּמָה  לִי  וְיִקְחוּ 
לשמי. 

עפ״י  צחות,  בדרך  רש״י  בכוונת  לומר  יש 
גם  לנצלה  יכולים  רעה  מידה  שכל  הידוע 
הרבי  האלקי  להקדוש  ששאלו  וידוע  לטוב. 
טוב  דבר  איזה  על  זצ”ל  מפשיסחא  בונם  ר׳ 
יכולים לנצל אפיקורסות, ואמר שאפיקורסות 
כי אז בא  נתינת צדקה,  יכולים לנצל בשעת 

היצר ומסית להאדם ואומר לו שבלי הנתינה 
שלך ג״כ יחיה העני, או הכלה תכנס לחופה 
וכו’. כי צריך אתה לדעת כי יש בורא עולם 
ומנהיגו, והוא זן מקרני ראמים עד ביצי כינים, 
יעזוב את העני הזה שימות ברעב  ובטח לא 
היתומה  שהכלה  או  ח״ו,  ילדיו  שבעה  עם 
הדעת,  על  מתקבל  זה  אין  תנשא,  לא  הזאת 
ואומר הרבי ר׳ בונם זצ״ל שע״ז יש לנצל את 
מדת האפיקורסות כביכול, ואמור לו: לא, אם 
אני באמת לא אתן להעני הוא ימות, ואם לא 
אתן להכנסה כלה לא תנשא, ואל תאמר אלי 

שאסמוך על אמונה בה’. 
הכוונה  שזהו  צחות  בדרך  לומר  יש  ובזה 
בפסוק — “ויקחו לי - לשמי - תרומה” בשעת 
דיון בענין צדקה ותרומה, אז “ויקחו לי לשמי” 
קחו אז את שמי הצידה, ואל תערבו אז אותי 
לומר שאני כבר אעזור, אז אל תהיו מאמינים 

כי האמונה אז, היא מעצת היצה״ר ודו״ק.
מנחת ישראל

כשיש ס”ת כשרה בארון מפחדים לשנות
אֵלֶיךָ  אֶתֵּן  אֲשֶׁר  הָעֵדֻת  אֵת  הָאָרֹן  אֶל  וְנָתַתָּ 
שהיא  התורה   - העדות  וברש”י  טז(.  )כה, 
מצוות  אתכם  שצוויתי  וביניכם,  ביני  לעדות 

הכתובות בה.
מסופר, כשהספיד הגאון רבי זלמן סורוצקין 
כתוב  שאל:  זצ”ל,  מבריסק  הגרי”ז  מרן  את 
“ונתת אל הארן את העדות אשר אתן אליך” 
שהיא  התורה,   – “העדות  רש”י  שם  וכתב 
העדות ביני ובניכם”. ושאל הגרז”ס, הלא כל 
הימים היה ספר התורה סגור ומסוגר ולא היו 
קוראים בו, אם כן לשם מה ניתן בארון כלל?

חשש  היה  זה,  תורה  ספר  אלמלא  ותירץ, 
כי אי פעם יקום מאן דהוא ויכתוב ספר תורה 
כרצונו וישנה בה כאוות נפשו, וברבות הימים 
תשתכח התורה כנתינתה. אמנם, כל עוד ידע 
בתמימותו  מונח  אחד  תורה  ספר  כי  העם 
אחד  כל  יפחד  אזי  פנימה,  בארון  ובטהרתו 
פעם  יוציאו  אם  כי  ביודעו  זה,  כהוא  לשנות 

את הספר, יגלה מיד כי שינה מן האמת.
דורנו.  עבור  הגרי”ז  מרן  היה  זו  בבחינה 
אשר  בביתו  ספון  היה  עצמו  הוא  אמנם 
הבריות,  עם  כך  כל  התערב  ולא  בירושלים 
אך את זאת ידעו הכל, כי כל עוד שוכן ספר 
התורה, הטהור והמקורי הזה, בחדר מדרשו, 
לא ניתן לשנות מן התורה מאומה, באשר יש 

מי ששומרה מכל שינוי וסטייה.
  טללי אורות )מהדורת שנים מקרא( - 
בפרשתנו
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איך שרק תסתכלו על זה, היה יחיאל מיכל חביב הקהל.

ממרום גילו המופלג וזקנו שופע ההדר, מקומו הקבוע אי 

חייו  וקורות  השכונתי  הכנסת  בבית  המזרח  בכותל  שם 

שהותירו את חותמם בפניו משופעות הקמטים והתלמים, 

עצה  להם  להעניק  בטובו  והואיל  העם  אל  מיכל‘ה  ירד 

ביד  חלוט  לפעם,  מפעם  תה  כוס  וגם  חם  חיוך  ותושייה, 

אוהבת וגדוש קוביות סוכר.

הגדרתו המדויקת שנויה היתה במחלוקת. זקַן הקהל, ניצול 

חלק  רק  הינם  אלה  כל  אדיב,  שכן  או  חביב  סבא  שואה, 

לחלק  והפכו  לו  שהוצמדו  תארים  של  ארוך  רצף  מאותו 

מתדמיתו, חלק ממסכת חייו.

שרוליק נכדו, אשר חש קרוב מספיק לסבא הגדול, החליט 

בחיק  מיכל‘ה  חבש  אותו  בכובע  מועיל  שימוש  לעשות 

המשפחה - כובע הסבא החביב.

כי  החליט שרוליק  סיפורנו,  נסוב  עליו  הסדר  ליל  באותו 

חייו  סיפור  אחר  להתחקות  מוכרח  הוא  להחשות.  לו  די 

של סבא, להעשיר בפרטים שעוד לא ראו אור עולם וטרם 

שמעתם אוזן ולמלא את נרתיקו בסיפורים נוטפי נוסטלגיה 

מעברו הנסתר של סבא.

תכנית מורכבת נטוותה מבעוד מועד, וכך מצא את עצמו 

שרוליק בוהה בסבו משך כל הסדר, עוקב בדריכות אחר 

מעשיו ומצפה לרגע הגורלי בו תשתנה המשוואה. הרגע בו 

הוא יוכל לדרוש, ולעמוד על שלו.

את האפיקומן?...‘ הפנה סבא מבט חמים  גנב  מי  אז  ’נו? 

זאת  לצד  אך  החג  שמחת  היטב  נשמעת  בקולו  לנכדים, 

מעיד רעד קל כי השנים לא פסחו עליו.

נדמה לו שהוא שמע משהו. מי?

’אני‘ נשמע שוב הקול, צלול וצעיר, מפיו של שרוליק, ’אני 

גנבתי את האפיקומן!‘

’ומה תרצה בתמורה?‘ סבא לא בזבז זמן.

’אבקש את אשר חפצתי‘ הבהיר שרוליק בטון עסקי שאינו 

משתמע לשתי פנים, ’אך ורק אם יואיל הסבא להבטיח לי 

נאמנה כי יגשים את משאלתי‘.

משועשע,  הפך  סבא  מדובר?...‘  להיות  יכול  כבר  ’במה 

’אוסף הבולים היקר שלי? הכרך העתיק של סלאוויטא?‘

’לא ולא‘ הניד שרוליק בראשו.

’נו?‘ נימה קלה של קוצר רוח נרמזה בקולו של סבא.

’תבטיח לי, סבא‘.

’נו נו, אני מתחייב בזאת‘ נעתר סבא והתפייט, ’והכל שריר 

וקיים‘.

הסיכה  את  שרוליק  נעץ  סבא!‘  אושוויץ,  על  לנו  ’סַפֵּר 

סביב,  ששררה  המשועשעת  הבועה  את  באחת  שפוצצה 

הניסים  והאתגרים,  הקשיים  על  החוויה.  על  לנו  ’ספר 

והישועות, הגבורה וההצלה, אנא!‘

סבא הרצין באחת, פניו האפירו.

לא  מדברים,  לא  הזה  הנושא  על  הכל.  ידעו  טאבו,  זהו 

ולא  הנושא  על  אין שאלות  בו.  ולא דשים  אותו  מזכירים 

רמזים, כלום. סבא הגיע ’משם‘, ידע כל נכד מקטנותו, וזהו. 

הוא לא מדבר על כך ולא משתף.

’הבטחה זו הבטחה‘ הזכיר שרוליק בטון חושש, וסבא נאנח 

והתרווח על כסאו, לקח נשימה ארוכה והחליט לקיים את 

הישנים  בפצעים  לנבור  נאלץ  בחייו  לראשונה  הבטחתו. 

ההם, המדממים ללא הפוגה, לדוש בהם ועוד לעשות זאת 

בפומבי.

אותו ליל הסדר לא יישכח במהרה מבני המשפחה, קטנים 

וגדולים גם יחד.

עד סמוך לעלות השחר ישב סבא וסיפר, בכה וקונן. על 

השאגות  על  ההמוניות,  האקציות  ועל  צעדיהם  הצרת 

מקפיאות הדם והכלבים האימתניים, על המגלבים שהכו 

בבשר החי ועל הנסיעות הממושכות בתת-תנאים בקרונות 
הבקר.

הוא נזכר, בקול, בפניו של השטן שחרץ את גורלם בהינף 

יד וקבע מי לחיים ומי למוות. ביכּה מרות, לראשונה מזה 

עשורים, את גורלה של משפחתו הענפה וקהילתו הפורחת 

שעלו על המוקד, חלקם מול עיניו. צירל וחווהל‘ה, משה-

מרדכי ויידל, אבא ואמא. החברים לשטיבל והשכנים, הרבי 

וגבאי, המלמד והבלן.

עליהם  שכפה  הסדיסט  במפקד  כשנזכר  דם  הוצפו  פניו 

סלידה  ועטו ארשת  על השלג,  ריצה חסרת תכלית  לרוץ 

כשתיאר את מרק-הפיגולים שחולק להם במשורה.

הגבורה  בסיפורי  כששיתף  אותו  לפתה  ההתרגשות 

לא  בדרך  מאי-שם  שהושג  השופר  היהודית.  האמיתית, 

דרך, התפילין שהוחבאו במסירות נפש והועברו מיד ליד 

המחנה.  בני  חלקו  אותו  בלוי  תהלים  ספר  בהתרגשות, 

הריקודים  המזעזעות,  והבכיות  הנוראים  הימים  תפילות 

והחיזוק  המחתרתיים  התורה  שיעורי  תורה,  בשמחת 

ההדדי באמונה.

הופיע  בו  לשלב  כשהגיע  התייצב,  מעט,  התאושש  קולו 

הצבא האדום בשערי המחנה וכבש אותו, שחרר את שלדי 

האדם שבו ואפשר להם לשוב לארץ החיים.

’ואז נמלטתי לארץ הקודש, השתקעתי בבני ברק והנה אני 

כאן‘ סיים באחת, נותן סביבו מבט אוהב, חם.

זהו? הנכדים היו המומים.

מה החיפזון הפתאומי של סבא לסיים, לקצר לפתע לאחר 

חבלי  לארץ,  העלייה  פירוט  על  ולוותר  הרבה  האריכות 

הקליטה והקמת המשפחה, שיקומו האישי ועוד? מה בוער 
לו?

ה‡הבה מ˜ל˜ל˙ ‡˙ ה˘ורה

התורה הקדושה מספרת לנו אודות המעמד נורא ההוד - 

מעמד הר סיני וקבלת התורה, והפרשה פותחת בפסוקים 

יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְצֵאת  הַשְּׁלִישִׁי  ”בַּחֹדֶשׁ  ב):   - א  (יט,  הבאים 

מֵרְפִידִים  וַיִּסְעוּ  סִינָי:  מִדְבַּר  בָּאוּ  הַזֶּה  בַּיּוֹם  מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ 

וַיָּבֹאוּ מִדְבַּר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר“.

עומד האור החיים הקדוש על סדר הפסוקים ועל העובדה 

לאחר הפסוק המציין כי  ’וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים‘ נאמר  שהפסוק 

’בַּיּוֹם הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי‘, וקושייתו איתנה: ”קָשֶׁה, לָמָּה 

פָּסוּק  לְהַקְדִּים קוֹדֶם  לוֹ  הָיָה  זֶה  פָּסוּק  כִּי  הַמּוּקְדָּם,  אִיחֵר 

שֶׁלְּפָנָיו שֶׁאָמַר ’בָּאוּ מִדְבַּר סִינַי‘“.

לוהטות שכל  במילים  החיים הקדוש  האור  כך משיב  על 

כי  צדיקים  התבטאו  אודותם  יוקדת,  אש  שלהבת  כולן 

’התיבות בוערות באש‘, וזו לשון קדשו: ”וְאוּלַי שֶׁהוּא עַל 

הַשּׁוּרָה“,  מְקַלְקֶלֶת  ”אַהֲבָה  ב):  קה,  (סנהדרין  אוֹמְרָם   ֶדֶּר

לְהַקְדִּים הַמְּאוּחָר.

לָעוֹלָם,  לַתּוֹרָה,  לַבּוֹרֵא,  הַמְּקֻוֶּוה  יוֹם  זֶה  כִּי הוּא  ”שֶׁלִּהְיוֹת 

לָעֶלְיוֹנִים וְלַתַּחְתּוֹנִים, וּמִיּוֹם הַבְּרִיאָה, וְהֵם יוֹשְׁבִים וּמְצַפִּים 

מָתַי יָבוֹאוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִדְבַּר סִינַי.

”לָזֶה כְּשֶׁהִגִּיעוּ שָׁמָּה א עָצְרוּ כֹּחַ לְסַפֵּר סֵדֶר הַדָּבָר, וְתֵכֶף 

חָשׁוּק  הִגִּיעַ  וגו‘,  בָּאוּ‘  הַזֶּה  ’בַּיּוֹם  בְּאוֹמְרוֹ  הַהוֹדָעָה  קָדְמָה 

מפי  ישראל  נצטוו  תורה  מתן  טרם 

שָׁמוֹעַ  אִם  ”וְעַתָּה  ה):  (יט,  הגבורה 

בְּרִיתִי  אֶת  וּשְׁמַרְתֶּם  בְּקֹלִי  תִּשְׁמְעוּ 

וִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּה מִכָּל הָעַמִּים כִּי לִי כָּל 

הָאָרֶץ“.

הציווי  פשר  את  מבאר  החיים  האור 

עֶלְיוֹן  אֵ-ל  רָצָה  ”וְכַאֲשֶׁר  וכותב:  הזה, 

לָתֵת הַתּוֹרָה זַכָּה וּבָרָה, יְסוֹד הַקְּדוּשָּׁה 

וְהַטָּהֳרָה וְרוּחָנִיּוּת הָרוּחָנִיּוֹת, צִוָּה לָהֶם 

קַל.  מֵחֵטְא  אֲפִלּוּ  בִּתְשׁוּבָה  שֶׁיַּחְזְרוּ 

(קידושין  זַ“ל  מַאֲמָרָם  לָנוּ  קָדַם  וּכְבָר 

עַל  הָאִשָּׁה  אֶת  הַמְקַדֵּשׁ  בְּדִין  ב)  מט, 

רָשָׁע,  וְנִמְצָא  גָּמוּר,  צַדִּיק  שֶׁהוּא  מְנָת 

שֶׁמָּא  חַיְישִׁינַן  כִּי  קִידּוּשִׁין,  שֶׁקִּידּוּשָׁיו 

תְּשׁוּבָתוֹ  וּבְאֶמְצָעוּת  תְּשׁוּבָה,  עָשָׂה 

יִקָּרֵא צַדִּיק“.

כך אכן נפסק בשלחן ערוך (אה“ע לח, 

מנת  על  האשה]  את  ”[המקדש  לא): 

שאני צדיק, אפילו רשע גמור, הרי זו 

מקודשת מספק, שמא הרהר תשובה 

לדגש:  לב  לשים  יש  זאת  עם  בלבו“. 

הרהר  מספק, שמא  מקודשת  זו  ’הרי 

תשובה בלבו‘.

האם   - הוא  כשלעצמו  מעניין  נידון 

תשובה,  עשה  להניח שהעבריין  ניתן 

ובכך להחזיק את הקידושין כתקפים 

מספק, גם בשעה שאנו עודנו רואים - 

לדוגמה - את החפץ הגנוב בידו, והוא 

טרם החזירו לבעליו.

בענין זה נחלקו הראשונים והאחרונים 

אכן  כי  הסבורים  יש  שם),  נו“כ  (עיי‘ 

ניתן להאמין בכך, אך זאת כמובן רק 

להשיב  עצמו  על  קיבל  בתנאי שהוא 

וסבורים  החולקים  ויש  הגזילה,  את 

כי אף בכך אין די, אלא קידושיו אינם 

קידושין אף מספק כל עוד לא השיב 

את הגזילה.

בראשונים  מוקדשת  נרחבת  יריעה 

האם   - נוספת  לנקודה  ובאחרונים 

בתשובה,  הרהר  שהוא  אמירתו 

קובעת כי אכן ודאי שב בתשובה. יש 

נאמן  אדם  כי  שמואל)  (בית  הסוברים 

בתשובה,  שהרהר  עצמו  על  להעיד 

(טיב קידושין ועוד)  אכן לדעות אחרות 

של  בעדות  רק  לו  נתונה  הנאמנות 

ממש, של שני עדים.

לדעה הראשונה, יש לנידון זה השלכה 

הבית  שהוזכר.  הקודם  הנידון  על 

שמואל מסתפק בשאלה הנ“ל - האם 

כשהגזילה עודנה בידו יש להחזיק את 

הקידושין כחלים מספק, והוא מכריע 

שהרהר  טוען  הוא  בו  במקרה  כי 

בתשובה - ודאי יש להניח כך.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄
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עמ' כ"הבס"ד, גיליון רצ"ח | פרשת יתרו | תשפ"ה

מדרש רבה המבואר אסתר
עם  אסתר  מגילת  על  רבה  מדרש 
שבתחתיתו  משולב,  ביאור  מדור 
ועם  ‘עין המדרש’,  וציונים  הערות 
המדרש’  ‘אוצרות  ליקוטים  מאסף 
שבכל  המדרשים  משאר  שנלקטו 
מדור  גם  בסופו  התורה.  חלקי 
קודש  אמרות  אמרים’  ‘ילקוט 
המדרש,  דברי  על  יקרים  ופנינים 

מתורתם של צדיקי הדורות זצ”ל.
רבה  מדרש  לסט  מצטרף  זה  כרך 

המבואר על התורה שיצא לאור. 

סט דגל מחנה אפרים המבואר )5 כר'(
על  אפרים  מחנה  דגל  סט 
חיים  משה  רבי  מאת  התורה 
נכדו  מסדילקוב,  אפרים 
הקדוש.  טוב  שם  הבעל  של 
מהדורה מבוארת בביאור נרחב 
להבנת דבריו, ובתוספת הערות 
ע"פ  הוגה  כולו  וציונים, הספר 
הוספות  עם  ישנים  דפוסים 
מחדש  ונערך  רבים,  ותיקונים 
ונוקד בניקוד מלא, עם חלוקה 
נוספו  פיסוק,  סימני  לקטעים, 
ומפתחות  המקורות  מפתחות  קטע,  לכל  ביאור  כותרות 
עניינים ופרקי תולדות. כל אלו נסדרו בכלי מפואר, כמיטב 

ספרי 'ממלכת התורה עוז והדר'.

ביאורי התוספות סוכה א ]לא מנוקד[ )ב-כט(
כל דברי התוספות עם ביאור משולב 
בתוך לשונם, ובסוף כל דיבור נערך 
הלומדים.  לתועלת  הענין,  סיכום 
'שינון  מדור  נסדר  כרך  כל  בסוף 
וזכירת  לחזרה  להועיל  התוספות', 
גם  הובא  בנוסף  התוספות.  דברי 
ביאור רש"י על המסכת, להיטיב את 
ובמחלוקתם  התוס'  בדברי  ההבנה 
במהדורה  נסדרו  אלו  כל  רש"י.  על 
'ממלכת  ספרי  כמיטב  מפוארת 

התורה – עוז והדר'.

להזמנות ספרים עד הבית: 1800-22-55-66

מה השיעור הנהוג לתת בזמנינו 
עבור זכר למחצית השקל? | עמ’ י' אקטואליה:

מה אמר מרן ה’בית ישראל’ חשיפה:
על ‘חתן דומה למלך’ | עמ’ י"ב

עמל וחיסרון כיס קודמים לדברים האור החיים הק’: 
יקרים שבאו בלא טרחה  | עמ’ ב'



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםב מחוברים

עמל וחיסרון כיס קודמים לדברים יקרים
שבאו בלא טרחה
אַבְנֵי שֹׁהַם וְאַבְנֵי מִלֻּאִים לָאֵפֹד וְלַחֹשֶׁן )כה, ז(. 

ואבני  שוהם  אבני  כתב  למה  לדעת  צריך  הק’  החיים  האור  רבינו  הקשה 
זהב  לו לסדרם קודם  ומן הראוי היה  מילואים בסדר, אחר כל הי”א מינים, 

וכסף כי הם מעולים מהם. 
ומתרץ האוה”ח: אין התרומות נמנות כאן לפי סדר חשיבותם העצמית, אלא 
לפי הסדר של העמל והטרחה והחיסרון כיס שהיו לישראל בהבאתם. והנה כל 
הדברים המנויים שם, הגיעו להם לישראל על ידי עמל, אולם אבני השוהם לא 
טרחו ישראל בהבאתם, וכדאיתא בגמ’ )יומא עה, א( שבדרך נס באו אליהם 
“וְהַנְּשִׂאִם  כז(  לה,  )להלן  שנאמר  אליהם  הביאום  העננים  היקרות,  האבנים 
הֵבִיאוּ אֵת אַבְנֵי הַשֹּׁהַם”, ונשיאים מפרשים חז”ל עננים, “נמצא שמשולחן גבוה 
זכו בלי יגיעה וחסרון כיס”, על כן נזכרת נדבה זו בסוף כל הנדבות שלפי סדר 

זה דרגתה אחרונה עכתו”ד.

לבנות ארון קודש מזהב או מפיתוחי עץ מרהיבים ביופיים?
האחרונים )ראה חשוקי חמד - בבא בתרא ד.( למדים מדברי האוהחה”ק 

האמורים תשובה לדינא - הלכה למעשה, בנידון דלהלן:
קודש  ארון  לבנות  הרוצה  יכולת  בעל  אדם  נשאלה שאלה בבית המדרש: 
לשם ולתפארת השי”ת, ולפניו ב’ אפשרויות, הוא יכול לעשותו מחופה בזהב 
יותר  זול  הוא  אך  עין,  מרהיבי  עץ  מפתוחי  לעשותו  או  מאוד,  רב  ומחירו 

מהזהב. במה לבחור?
והשיבו )חשוקי חמד שם(: הנה במסכת ב”ב דף ד ע”א נאמר: “מי שלא ראה 
בנין הורדוס, לא ראה בנין נאה מימיו. סבר למחפייה בדהבא אמרו ליה רבנן 
שבקיה דהכי שפיר טפי דמיחזי כי אידוותא דימא”. ופרש”י: “גלי הים שהם 
נעים ונדים, והעין משתעשעת בראייתן”. הרי דיופי חשוב יותר מזהב. לפי זה 
בענייננו, לכאורה יש לבחור את היפה למרות שיש יקר ממנו, ויש להעדיף את 

הפתוחי עץ היפים, מהזהב היקר.
כאדוותא  דמחזי  הגמרא  דברי  את  שפירש  במהרש”א  שם  יעוין  אולם 
לים,  דומה  גבי תכלת  הדם  כיסוי  בפרק  למש”כ  בזה  שכוונו  דאפשר  דימא, 
יסתכל  כשהקב”ה  הכחול,  השיש  ידי  שעל  כתב  ובתורת חיים  לרקיע.  והים 
בבית המקדש יזכר בזכות אבות שנמשלו לגלי הים, כמבואר בסנהדרין צהלי 
ובבן  קולך בת גלים בתו של אברהם יצחק ויעקב, שעשו מצוות כגלי הים. 
יהוידע כתב: נ”ל כיוונו בזה שיהיה ההידור הזה במקדש מצד ראיית העיניים, 
השיש  את  העדיפו  שלא  הרי  יעו”ש.  עולם,  של  עינו  את  שסימא  מה  לתקן 
הכחול מפני יופיו, אלא שהיה בזה ענין בצבע הכחול, ולכן בענייננו שאין את 
השיקולים הנ”ל, לכאורה עדיף לעשות מזהב שהוא יקר יותר, ולא מפתוחי עץ 

למרות שהוא יותר יפה. 
וכן משמע מדברי אור החיים הק’ )שמות כה ז, ד”ה אבני שהם( שתמה למה 
כתבה התורה את אבני שהם ואבני מילואים אחר כל הי”א מינים, ומהראוי היה 
לסדרם קודם זהב וכסף כי הם מעולים מהם? והשיב ע”פ מה שאמרו חז”ל 
שהעננים הביאו את אבני השהם. ואם כן הגיעו בלא טורח ויגיעה וללא חסרון 
כיס, אשר על כן סדר נדיבותם אחר כל הנדבות, שמביאים ישראל מכיסם ועל 
ידי טורח, יעו”ש. הרי שיש מעלה גדולה בדבר יקר יותר שהגיע על ידי חסרון 

כיס. עיי”ש.

ווארט מהאור החיים הק' במקום נר - אין שטן ואין מזיק
וְעָשִׂיתָ מְנֹרַת זָהָב טָהוֹר וגו’ 

)כה, לא(.
שלמה  ר’  הגה”ח  זקני  בבית 
אמת”  ה”שפת  ]אחי  זצ”ל  אלתר 
מגור[, כשהיו צריכים איזו ישועה, 
כגון חולה או יולדת, או אפילו מזג 
נר.  מדליק  זקני  היה  קשה,  אויר 
אבותיו  בבית  זאת  ראה  וכנראה 
לישועה,  סגולה  זו  כי  הקדושים, 

אך לא גילה טעמו של דבר.
וב”ה מצאתי סמך לדבר, בדברי 
“ואין  שכתב:  כאן  הטורים’  ‘בעל 
בפרשת המנורה אות סמ”ך, לומר 
- במקום נר אין שטן ואין מזיק”. 

שיח הפרשה )להגה”ח רבי 
חיים יצחק שווירץ ז”ל( - 
בפרשתנו

האם היה אהרן הכהן גבוה עשר 
אמות?

)כו,  הַקָּרֶשׁ  אֹרֶךְ  אַמּוֹת  עֶשֶׂר 
טז(. וברש”י למדנו גבהו של משכן 

עשר אמות.
מבעלי  זקנים  מושב  בספר   
אהרן  היה  איך  הקשה,  ז”ל  התוס’ 
הנרות  להטיב  במשכן  נכנס 
אמרינן  הלא  הקטורת,  ולהקטיר 
בשבת )צב.( גבהן של לויים עשר 
אמות, והמשכן לא היה גבהו אלא 
עשר אמות, וגם המצנפת היה על 
)ז:(  בסוכה  ואמרינן  אהרן,  ראש 
ומכל  יתיב,  היכי  באמתא  אמתא 
עשר  שגובהו  אדם  יכול  איך  שכן 
עשר  שגבהו  לבנין  ליכנס  אמות 
אמות ועדיין מצנפת בראשו, ואין 
כשנכנס  ראשו  כופף  שהיה  לומר 
בשר  מלך  לפני  דהשתא  לעבוד, 
ודם אין עובדין כך אם לא נתכוין 
מלך  לפני  שכן  כל  להשתחוות, 

מלכי המלכים וצ”ע עכ”ד.
דבאמת  בפשטות,  לתרץ  ויש 
בקומה  למשכן  אהרן  כניסת 
וכעין  נס,  בדרך  היתה  זקופה 
נסים  )כא.( עשרה  ביומא  שאמרו 
נעשו בבית המקדש וכו’, עומדים 

וא”כ  רווחים.  ומשתחוים  צפופים 
נעשה  אהרן  גבי  דגם  שפיר  יתכן 
נס שנכנס בריווח, כיון שהיה צורך 

עבודה לעמוד בלי כפיפת ראש.

שהיו  הלויים  דרק  עוי”ל, 
גבוהים  היו  האוהל  את  פורסים 
וכדמשמע מהגמ’ )שבת  י’ אמות, 
מנלן  גופיה  משכן  שאמרו,  צב.( 
“עשר  דכתיב  אמות  י’  דגובהו 
אמות אורך הקרש, וכתיב ויפרוש 
את האוהל על המשכן, ואמר רב, 
משה רבינו פרשו, מכאן אתה למד 
גובהן של לויים עשר אמות עכ”ד. 
ולכאורה צריך להבין במה שאמרו 
‘מכאן’ אתה למד גובהן של לויים 
עשר אמות, דמנלן הא, אטו משום 
שמשרע”ה היה גבוה י’ אמות הרי 
זה ראיה שכל שבט לוי היו גובהן 

י’ אמות. 

דכיון  היא,  הש”ס  כוונת  אלא 
אמה  י’  גבוה  היה  דמשה  דחזינן 
על  האוהל  את  ויפרוש  מדכתיב 
דלפרישת  מוכח  הרי  המשכן, 
צריך  היה  המשכן  על  האוהל 
גם  א”כ  אמה,  י’  גבוה  להיות 
האוהל  את  פורשין  שהיו  הלויים 
ג”כ  מסעותיהם  בכל  המשכן  על 
רק  דהרי  אמה,  י’  גבוהים  היו 
שפרש  מצינו  הראשונה  בהקמה 
אבל  האוהל,  את  בעצמו  משה 
עשו  שבמדבר  המסעות  בשאר 
זאת שאר הלויים שהיו ממונים על 
זה, וא”כ בהכרח שגם שאר הלויים 
גבוהים  היו  זה  על  ממונים  שהיו 
אותן  שרק  יוצא  ולפ”ז  אמות.  י’ 
פרישת  על  ממונים  שהיו  הלויים 
אבל  אמה,  י’  גבוהים  היו  האוהל 
היו בגובה כל  לוי  בני שבט  שאר 

אדם.

כן בהדיא במאירי  שוב מצאתי 
אתה  “מכאן  שכתב  שם.(  )שבת 
הנבחרים  לויים  של  גובהן  למד 
לכך עשר אמות”. וא”כ לא קשיא 
מידי מאהרן דאיהו לא היה גבוה 

עשר אמות. 

להורות נתן - בפרשתנו
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מתחילים 
את היום!
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הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםג מחוברים

מֵאֵת כָּל אִישׁ:
היתום שהתיישב על המדרכה ברחוב בתסכול וביאוש, עד שמצאו איש עסקים גביר שסיפר לו את סיפור חייו האישי,

ועזר לו לקום מִבִיּרָא עַמִיּקְתָא לְאִיגָרָּא רָמָה, הסכיתו ושמעו:
בחור מבני ברק שהיתה לו אחות אחת, התייתם מאביו בגיל שלוש ומאמו 
בגיל שש, גדל אצל הסבתא והסבא ולא היו לו חיים קלים בלשון המעטה, 
הוא ‘סחב’ את היותו יתום שנים ארוכות, לא הצליח ללמוד, היה ממורמר 
וזה השפיע על יחסיו עם הסבא והסבתא, ככל שעלה בגיל, היה  כל העת 
רב איתם תדיר, עד שיום אחד הם זרקו אותו מביתם. הוא אמנם היה בחור 
ישיבה, אך שילב את זה עם עבודות לטובת מלחמת ההישרדות שלו. תחילה 
עבד באולם אירועים, אח”כ בקייטרינג, ואפילו ניקה מקווה, אך גם בעבודות 
תפח  רק  והיאוש  לעבודה  מעבודה  ועבר  להחזיק  הצליח  לא  המזדמנות 

למימדים עצומים.

בשתיים  ברק,  בבני  השטיבלך  מול  המדרכה  על  ישב  ביאושו,  אחד  יום 
בלילה, כשרגליו בכביש ועשן סיגריה אופף אותו. לפתע נכנס לרחוב רכב 

עצר  הנהג  וגביר,  נהג  היו  הרכב  בתוך  מאד,  מפואר 
ושאל את הבחור  ירד מן הרכב  והגביר  מול השטיבלך 
הבחור  עונה  ערבית’,  יש  ‘כן,  מעריב?’.  ‘יש  המיואש, 
לגביר. ‘התפללת כבר ערבית?’. ‘לא, למה אני אתפלל?! 
מי ישמע את התפילה שלי?!’, ענה הבחור. ‘מההה???? 
חרדי אומר מי ישמע את התפילה שלי? קום בחור צעיר! 
תתפלל ואני אוכיח לך שהשם ישמע את התפילה שלך’. 
תוך כמה  ארגן  והגביר  נו’, אמר הבחור המיואש,  ‘טוב 

דקות מנין והם התפללו ערבית בשתיים בלילה.

אחרי התפילה אמר הגביר לבחור, ‘ספר לי קצת על 
עצמך’, והבחור שהיה בשיא המרמור ובשיא השליליות, 
ובשיא היאוש אמר לגביר, ‘מה אני אספר לך? מה זה יתן 
‘ספר.. ספר’. ‘בשביל מה לצער אותך?  לי לספר לך?’. 

סתם לעשות לך רע על הלב?’,

הבחור  אבל  לספר,  עליו  לחץ  הגביר  הבחור.  אמר 
חש שכל סיפור חייו זו טרגדיה מתמשכת, וחשב שחבל 
לדכא עוד אדם בלספר לו את חייו, ומשלא הצליח הגביר 
להוציא ממנו ‘סיפור’, אמר לבחור המיואש, ‘אתה יודע 
מה? אתה לא רוצה לספר לי, אז אני אספר לך את קורות 

חיי...’.

והגביר החל לספר: ‘אני ואחותי התייתמנו גם מאבא 
יגדל  מי  רבו  והסבתות  הסבים  אחד!  ביום  מאמא  וגם 
אותנו, ולבסוף בהתייעצות עם אדמו”ר, הוחלט שאחותי 
תגדל בבית של הורי האמא, ואני אגדל בבית של הורי 
האבא, אחותי גדלה למופת ואילו אני, לא היה לי קל, 
וגדלו,  הלכו  המריבות  הזמן  ועם  קשה  אדם  היה  סבי 
ובגיל  שם,  להיות  כבר  יכולתי  לא  ואני  לי  הציק  סבי 

17 עזבתי את בית הסבא והסבתא, לא היה לי לאן ללכת? הלכתי לרחוב, 
מקוה...’!  ניקיתי  אח”כ  בקייטרינג,  אח”כ  אירועים,  באולם  לעבוד  התחלתי 
הבחור הממורמר, לא יודע אם זה צירוף מקרים או שרוח הקודש מדברת 
מתוך גרונו, הרי זה אחד לאחד ‘סיפור חייו’, הוא ואחותו התייתמו בגיל קטן 
מהוריהם, הוא גר אצל הסבתא והסבא, עזב את הבית, עבד בדיוק באותן 
עבודות מזדמנות כדי לשרוד... ממשיך אותו גביר לספר ‘וכך בערב מנקה 
מקוואות, בבוקר מקלף תפוחי אדמה, והשנים חולפות ואני יודע שאני רוצה 
להתחתן, אך מי תקח אחד כמוני? סבא וסבתא שלי לא מדברים איתי, אחותי 

הצליחה בחייה, אבל לא בשביל לעזור לי’.

הבחור הממורמר שמהופנט מסיפור חייו של הגביר שואל אותו ‘נו, ומה 
עשית?’. ‘מה עשיתי?’, משיב הגביר ‘ישבתי על מדרכה... ועישנתי סיגריה...’, 
‘נו’, מסתקרן מאד הבחור הממורמר, המשיך הגביר: ‘ואז דיברתי עם בורא 
עולם ואמרתי לו, יש הורים שנפטרו, יש סבא וסבתא שיכולים להפטר, אבל 
את  לשלוח  בבקשה  יכול  אתה  כולם,  הכוחות  בעל  עולם  של  ריבונו  אתה 
הזיווג שלי? אתה יכול בבקשה לשלוח את הפרנסה שלי?’. הסקרנות אצל 

הבחור המיואש הלכה וגברה...

המשיך הגביר, ‘הסתכלתי ימינה הסתכלתי שמאלה וראיתי חנות שמוכרים 
שם כיפות, ציציות וכדומה. נכנסתי ושאלתי את בעל החנות אם הוא צריך 
עובד? בעל החנות הביט בי ואמר, ‘מאיפה נפלת עליי?! אני בדיוק בשבוע 
האחרון, יושב ביני לבין עצמי וחשבתי לקחת בחור חרוץ, שלושה חודשים 
שיוכיח לי שהוא חרוץ, ושהוא כמובן אדם ישר ונקי כפיים, ואם הוא מוכיח 
את עצמו אני נותן לו 25% מרוחי החנות שזה דבר שלא נותנים בשום עסק! 
למרות שזה העסק שלי, אני מעדיף לשבת ללמוד תורה ולא לעבוד, ושאדם 

אחר ינהל את החנות שלי וירויח רווחים נאים’.

‘ואני’, מספר הגביר, ‘הייתי בהלם טוטאלי! התחלתי להריץ בראש תסריט 
חלומי – רבע מהרוחים של חנות תשמישי קדושה בבני ברק!!! זה הרי נמכר 
כאן יותר מלחם וחלב, זה העסק הכי הכי מצליח שיכול להיות! מיד שאלתי 
מה צריך לעשות? ובעל החנות הסביר לי את העבודה, 
ואני במשך אותם שלושה חודשים ישנתי אולי 4-5 שעות 
בלילה, השקעתי את כל כולי בחנות הזו, ניקיתי וסדרתי 
את  והפכתי  שלטים,  תליתי  סחורה,  וקיבלתי  מחדש 
החנות לנאה מסודרת ומצליחה’. כעבור שלושה חודשי 
משכורת, קרא לי בעל החנות ואמר שהוא מרוצה ממני 
קצרה  תקופה  ואני במשך   25% לי  והעניק  מאד מאד, 
ההפתעה  אבל  אמיד,  לאדם  במצוקה  מבחור  הפכתי 
הגדולה תתפלא, לא היתה רק הכסף, לאותו בעל חנות 
על  דיברנו  ואם  איתה,  התחתנתי  ואני  אחת  בת  היתה 
אחוז...  למאה  הפכו   25% שה-  תבין  אז  הכלכלי,  הפן 
לנו הכל, הוא  ונתן  בעל החנות רצה שנהיה מאושרים 
היה בעל נכסים בבני ברק והיה לו מספיק כסף לשארית 
חייו, בעל החנות התחתן בגיל 20 , ועשרים שנה לא זכה 
זו שהתחתנתי  בת,  לאותה  זכה   40 לילדים, עד שבגיל 
איתה, ומטבע הדברים, זו האהבה הגדולה שלו, לכן רצה 

שבתו ואני נהיה מסודרים’.

תופס הבחור המיואש את ראשו ולא מאמין, והגביר 
שלי  ‘הסיפור  שלך?’,  הסיפור  ומה  ‘נו,  שוב,  לו  אומר 
הוא בדיוק כמו שלך, אחד לאחד, רק שאצלי הוא נעצר 
בחנות הכיפות והציציות... אני עדין לא נכנסתי לשום 
חנות כזו... בחנות נעצר הסיפור שלי, אבל עד החנות, 
סיפור חיי הוא ממש ‘העתק הדבק’ מסיפור חייך!’. ‘אבל 
רגע’, אומר הגביר לבחור המיואש, ‘אני היום החנות של 
הכיפות... בוא תעבוד אצלי, יש לי סניפים בכל הארץ, 
ואם תעבוד טוב, אין לך מושג מה תרויח?!’. ‘מה אתה 
רציני?!’, שאל הבחור, ‘כן, אם משמים עשו איתי חסד וגלגלו שלי יהיה את 
החסד הזה, למה שאני לא אעביר את החסד הזה למישהו אחר? רק אתה 
מעניין אותי עכשיו, אני חייב להחזיר לבורא עולם על מה שנתן לי’. למחרת 
אותו את  ולמד  אותו  לחנות אחת מסניפיו, הדריך  לקח הגביר את הבחור 
כל העבודה והחל הבחור לנהל את החנות והיה חרוץ מאד והחנות שגשגה, 
והגביר החליט שהבחור הזה יקבל 50% מהרוחים. עברה שנה ואותו בחור 
מיואש הפך לבחור אמיד ומסודר, רק נשארה חתיכת פאזל אחת להשלים... 
הבחור מיודעינו רווק, ואותו גביר עשה חסדו בצורה מושלמת, כששידך אותו 

עם אחייניתו, בת אחותו ישתבח שמו!

הסיפור הזה נכתב עבור כל אחד שנמצא כרגע בחושך, והשכם וערב אומר 
לעצמו משפטים כמו: ‘אני לא שווה כלום, איזה חיים יש לי? לא הולך לי 
בשום דבר, אין לי, אין לי, ואין לי’...ורואה הכל שחור. עליך לזכור שאתה 
לעולם לא לבד, ויש אבא בשמים שבהרף עין, יתן מזור לצרתך וירעיף עליך 
מתנות. כך היה לעם ישראל בפרשתינו, שירדו למצרים ונפלו לשעבוד נורא 

ואיום, אבל בסופו של דבר זעקו לה’ יתברך ויצאו ברכוש גדול!

)גליון פניני בית לוי( 

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

‘הסתכלתי ימינה הסתכלתי 
שמאלה וראיתי חנות 

שמוכרים שם כיפות, ציציות 
וכדומה. נכנסתי ושאלתי את 

בעל החנות אם הוא צריך 
עובד? בעל החנות הביט בי 
ואמר, ‘מאיפה נפלת עליי?! 
אני בדיוק בשבוע האחרון, 

יושב ביני לבין עצמי וחשבתי 
לקחת בחור חרוץ, שלושה 
חודשים שיוכיח לי שהוא 
חרוץ, ושהוא כמובן אדם 
ישר ונקי כפיים, ואם הוא 

מוכיח את עצמו אני נותן לו 
25% מרוחי החנות שזה דבר 

שלא נותנים בשום עסק! 
למרות שזה העסק שלי, אני 
מעדיף לשבת ללמוד תורה 

ולא לעבוד, ושאדם אחר 
ינהל את החנות שלי וירויח 

רווחים נאים’



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםד מחוברים

וְיִקְחוּ לִי:
התלבט מאוד אם יוציא כספו על כרטיס לנסיעה לרגל יא”צ הרה”ק ה’קדושת יו”ט’,

לבסוף נסע, כשחזר הרויח באופן בלתי צפוי את הסכום המדויק של הנסיעה:
לשפוך  לסיגוט  נסענו  כאשר  שליט”א:  צוויבל  מאיר  רבי  הגאון  סיפר 
שיח על ציון קדשו של מרן הקדושת יו”ט זי”ע ביומא דהילולא דיליה, כ”ט 
לכלל  המדרש  בבית  דברים  לשאת  זכיתי  תשפ”ד(,  )שנת  שתא  האי  שבט 
המשתתפים כהכנה לקראת הנסיעה הגדולה, ובתוך הדברים סיפרתי עובדא 
שסיפר הרה”ח ר’ אפרים משה פריעדמאן ע”ה אודות אביו הרה”ח ר’ הערשל 

ז”ל, שזכה להסתופף בצל מרן בעל ההילולא. 

פעם אחת חשקה נפשו לנסוע לסיגוט למשך חג הסוכות, אולם לא היו 
בידו די מעות לנסיעה, לכן החליט לעשות ‘מכירה’, הוא הוציא שולחן לרחוב 
העיר ונעמד למכור כמה מחפציו, מספר אנשים נעצרו וקנו כמה זוטות, זה 
קנה מחט וזה כלי קטן, וכך הצטברו בידו כמה פרוטות, אך עדיין היה רחוק 
מן הסכום הנצרך, פתאום הופיע אדם אחד שלא הכירו מעולם, הלה מיהר 
ותקילין,  טבין  ושילם תמורתם  ודרישות  ללא חקירות  כמה חפצים  לחטוף 
לאחר שהלך מנה ר’ הערשל את הכסף ומצא שיש בידו בדיוק כפי שהוא 
יו”ט  להקדושת  ונכנס  לסיגוט  כשהגיע  נפש,  ופדיון  הנסיעה  בשביל  צריך 
עם קוויטל קרא לעומתו: ‘נו! האם הגיע הממון לידך?...’ ע”כ המעשה כפי 

שסיפרתי באותה דרשה. 

לאחר מכן היתה נסיעה מרוממת, אשר השפיעה רבות על כל הקבוצה. 
לאחר שחזרנו, סיפר לי אחד מן המשתתפים, שכאשר נודע לו על הנסיעה, 
ולאחר ששמע את הדרשה, התעורר בו רצון וחשק להצטרף לנסיעה, אך הוא 
לא ראה את עצמו כמי שיכול להוציא סכום כזה עכשיו, על כן החליט שאם 
יוכל לקנות נסיעה עם ה’פוינטס’ שיש לו על ה’קרעדיט קאר”ד יסע, ואם 
לא לא, ואכן הוא ניסה כמה פעמים לקנות עם הפוינטס אך לא עלתה בידו, 
בלית ברירה השלים עם המצב שהוא לא יזכה להצרף הפעם לנסיעה. אכן 
זמן מה קודם הנסיעה התגברה תשוקתו עד מאוד והוא גמר בדעתו שהוא 
נוסע בכל אופן, ושילם טבין ותקילין בעד הנסיעה, והנה, מיד בשובו לביתו 
מן הנסיעה המרוממת קיבל הודעה מאחד שרוצה לקנות את ה’פוינטס’ שלו 
בכסף מלא, והלה שילם לו תמורתם בטשעק מזומן, לאחר מכן חישב וראה 
שהכסף שקיבל עלה ממש כפי הסכום שהוציא עבור הנסיעה כולל הכל מאז 

שיצא לביתו ועד שחזר, ויהי לפלא.

)הגאון רבי מאיר צוויבל שליט”א -גליון המאיר(

אֲשֶׁר יִדְּבֶנּוּ לִבּוֹ:
עדות אישית מראש כולל שערך מגביות לרשת הכוללים שלו, על הסיעתא דשמייא המלווהו:

במאמר שפורסם במוסף ‘שבת קודש’ מספר הרב אלחנן ויסבורד שליט”א, 
ראש רשת הכוללים “יששכר באוהליך”, כמה התרחשויות מופלאות שאירעו 

לו עצמו:
הייתי זקוק לסכום בן כמה עשרות אלפי דולרים, וההחלטה על טיסה היתה 
בלתי נמנעת. התכוננתי היטב לנסיעה בהכיני תוכנית סדר יום מאורגנת, בה 
פורטו כל הנדיבים שהתכוננתי לפקוד את ביתם, אך מיום ליום התברר לי 

עד כמה רחוקה המציאות מן התכניות...
נדיב אחד תרם סכום פעוט, השני היה נתון בקשיים כלכליים ודחה את 
התרומה לזמן בלתי ידוע, השלישי התחייב לתת, אך רק עוד מספר חודשים 
ההשתדלויות  וכל  רעותה,  את  רדפה  אכזבה  התרומה.  את  להעביר  יוכל 

שעשיתי הסתיימו במפח נפש.
כך גיליתי את עצמי יום לפני הטיסה חזרה – מבלי 

שהצלחתי לעשות מאומה בכל ימי שהותי בנכר...
דווקא אז חשתי מין שלווה שעוטפת אותי ותחושה 
שבהם  ברגעים  ובדיוק  אותך...  לשאת  לארון  תן  של: 
התרכזתי במחשבה הזו, צץ לי רעיון חדש במוחי, רעיון 

שעליו לא חשבתי מעודי...
וגוללתי  אחר  אדם  אצל  פגישה  הזמנתי  במקום  בו 
לפניו את מצבי. הוא הקשיב לי בתשומת לב, ואז סיפר 
כי באותו יום הוא מתכונן לבצע עסקה מכובדת ביותר 
בשותפות עם פלוני. אלו הם רגעיה הקריטיים ביותר – 
שיתף אותי במתח האישי שלו – ואיני יודע אם אצליח 
נאה  לרווח  להגיע  או  הקרן,  סכום  את  בקושי  לכסות 

ביותר, מכל מקום, אם עסקה זו תצליח – הבטיח לי – אתן לך מעשר מסכום 
הרווחים...

שטיינמן  הגראי”ל  מרן  בית  עם  טלפוני  קשר  ליצור  הצלחתי  ממשרדו 
זצוק”ל. היהודי ביקש ברכה להצלחה בעסקיו וסיפר כי הוא מתכוון להפריש 
מעשר מרווחיו לכוללים, ומבעד לקו נשמע קולו של רבי אהרן לייב, האומר 
אלא  במעשר,  רק  להסתפק  שלא  ישראל  עשירי  לכל  אומר  שהוא  כפי  לו, 

לערוך ‘שותפות’ עם הקב”ה, ולתת לו מחצית מן הרווחים.
“כל הכסף   – קולו  את  – שמעתי  כמוהו”  מאין  טוב  הוא שותף  “הקב”ה 

והזהב שלו. חלק את רווחי העסקה – מחצית לך ומחצית לתורה”.
לערוך  מסכים  הוא  כן,  יהי  בחיוב:  לה  והשיב  ההצעה  את  שמע  הגביר 

שותפות עם הקב”ה ולהפריש מחצית מן הרווחים...
לשדה  ולמהר  את המשרד  לעזוב  הייתי  ומוכרח  להמריא,  טיסתי עמדה 

התעופה, מבלי שאדע מה יצא בסופה.

כשנחתתי – התבשרתי על הצלחת העסקה, ועל כך שבחשבוני הופקד עוד 
באותו יום מחצית מן הסכום שלו הייתי זקוק...

לא חלפו שעות רבות ואדם בלתי מוכר התקשר וביקש לשוחח איתי. הוא 
טינה  של  נימה  לזהות  ויכולתי  שלי,  התורם  של  לעסקים  כשותפו  הזדהה 
בקולו על שלא שיתפתי אותו בעניין ולא פניתי אליו... הוא חקר אותי האם 
ברכתו של רבי אהרן לייב חלה על העסקה כולה כמות שהיא, או שהיא היתה 
מיועדת רק לשותפו, ולא עבר זמן רב עד שהודיע לי כי הוא מפקיד בחשבוני 

את מחצית מסכום הרווחים שלו באותה עיסקה...

כך, תוך יום אחד בלבד – כיסיתי את כל החובות שהיו לי...

לא היתה זו הפעם היחידה בה ראיתי במוחש את יד 
ה’ המכוונת אותי ואת צעדיי. היה זה בנסיעה אחרת 

לחו”ל, שבה יגעתי כמה ימים לריק.

לייב,  אהרן  רבי  של  ברכתו  את  לבקש  התקשרתי 
והוא הבטיח לי: “יהיו לך ניסים...”.

לראות  זכיתי  לא  עדיין  ואני  ימים,  כמה  עוד  חלפו 
את הניסים כלל וכלל... התקשרתי שוב וסיפרתי כי אני 
עדיין מגשש באפילה, ושוב הרגיע אותי רבי אהרן לייב 

ואמר: “יהיו לך עוד יותר ניסים...”.

היום האחרון לשהותי הגיע, בדרך לשדה התעופה 
נכנסתי לגביר נוסף, שנתן לי סכום סמלי בלבד. שפוף 
לנמל  אותי  המונית שתקח  לעבר  דרכי  עשיתי  משהו 
אחד  של  מספרו  הופיע  הצג  על  לפתע.  חייג  שלי  כשהסלולארי  התעופה, 
איתי.  להיפגש  מבקש  פלוני  גביר  כי  החבר  לי  הודיע  מהרה  ועד  מידידי, 
הוריתי לנהג המונית לנסוע דרך ביתו, שוחחתי איתו שיחה קצרה, ובסופה 

הוא נתן לי את כל הסכום שהיה חסר לי...

הניסיונות שהיו לי בתחום זה למדוני כי גם כאשר הסוף אינו שמח כל 
כך, נובע הדבר מרצון ה’, כפי שאמר לי רבי אהרן לייב לאחר ששבתי מחו”ל 
אחרי כשלון מוחלט ושטחתי לפניו את מצוקת לבי: “אתה זקוק גם לנסיעה 
מן הסוג הזה, כדי שתדע, שההצלחות אינן שלך... נסיעה כזו מועילה שלא 
בידו  נתון  שהכל  לך  להראות  רוצה  הקב”ה  מצליח,  לאיש  עצמך  תחשוב 

בלבד... לכן אתה זקוק גם לנסיעה אחת מן הסוג הזה...”.

)הגאון רבי שלמה לוונשטיין שליט”א – מתוק האור(

הוא חקר אותי האם ברכתו 
של רבי אהרן לייב חלה על 
העסקה כולה כמות שהיא, 
או שהיא היתה מיועדת רק 
לשותפו, ולא עבר זמן רב 

עד שהודיע לי כי הוא מפקיד 
בחשבוני את מחצית מסכום 
הרווחים שלו באותה עיסקה...

מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםה מחוברים

עצות וסגולות:
מורא ופחד מקדושת בית הכנסת

ח(.  כה  )שמות  תוֹכָם  בְּ י  כַנְתִּ וְשָׁ שׁ  מִקְדָּ  לִי  וְעָשׂוּ
שׁ הֵן נְקֻדּוֹת ‘יִרְאָה’, לְהוֹרוֹת  נְקֻדּוֹת מִקְדָּ ר לִרְמֹז דִּ אֶפְשָׁ
עַצְמוֹ  ישׁ הָאָדָם בְּ רְגִּ יַּ נֶסֶת הוּא שֶׁ שׁ וּבֵית הַכְּ קְדָּ ר הַמִּ עִקַּ דְּ
וָפַחַד  מוֹרָא  בְּ ם  שָׁ ב  וְיֵשֵׁ ם,  שָׁ מְצוּיָה  כִינָה  ְ הַשּׁ שֶׁ וְיֵדַע 
אָמַר )תהלים נה טו(  כִינָה, וּכְמוֹ שֶׁ ְ ב לִפְנֵי הַשּׁ הֲרֵי יוֹשֵׁ שֶׁ
הֲרֵי  ישׁ וְיֵדַע שֶׁ רְגִּ יַּ הַיְנוּ שֶׁ רָגֶשׁ’, דְּ ךְ בְּ בֵית אֱלהִֹים נְהַלֵּ ‘בְּ
ם.  שָׁ מָצוּי  אֱלהִֹים  שֶׁ בַיִת  בְּ רוּשׁ  פֵּ אֱלהִֹים,  בֵית  בְּ הוּא 
לוֹם )בראשית כח  ָ הַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ  יַעֲקֹב  אָמַר  שֶׁ וּכְמוֹ 
ית אֱלהִֹים’,  י אִם בֵּ ה אֵין זֶה כִּ קוֹם הַזֶּ יז( ‘מַה נּוֹרָא הַמָּ
מְאֹד,  נוֹרָא  הוּא  אֱלהִֹים  ית  בֵּ הוּא  שֶׁ מֵאַחַר  לוֹמַר  כְּ
וּכְמוֹ  ה.  ָ וּבִקְדֻשּׁ דוֹל  גָּ מוֹרָא  בְּ ב  לֵישֵׁ צָרִיךְ  בּוֹ  ב  וְהַיּוֹשֵׁ
פסוק  )שם  אָמַר  שֶׁ לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ  יַעֲקֹב  מַהּ  תָּ שֶׁ
י’, וּפֵרֵשׁ  ה וְאָנֹכִי לאֹ יָדָעְתִּ קוֹם הַזֶּ מָּ טז( ‘אָכֵן יֵשׁ ה’ בַּ
זֶה: מָקוֹם קָדוֹשׁ כָּ י בְּ נְתִּ י לאֹ יָשַׁ אִם יָדַעְתִּ ”י ז”ל שֶׁ רַשִׁ

לוֹם )תהלים ה ח(  ָ לֶךְ עָלָיו הַשּׁ וִד הַמֶּ אָמַר דָּ וּכְמוֹ שֶׁ
ךָ  חֲוֶה אֶל הֵיכַל קָדְשְׁ תַּ ךָ אָבוֹא בֵיתֶךָ אֶשְׁ רֹב חַסְדְּ וַאֲנִי בְּ
חֶסֶד  לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו  לֶךְ  הַמֶּ וִד  דָּ אָמַר  נָה,  וָּ הַכַּ יִרְאָתֶךָ,  בְּ
יתָנוּ לָבוֹא עַד הֲלםֹ,  ר זִכִּ נוּ אֲשֶׁ יתָ עִמָּ דוֹל וְרַב מְאֹד עָשִׂ גָּ
כֶם,  ם אֶהְיֶה מָצוּי עִמָּ ר שָׁ יִת אֲשֶׁ אָמַרְתָּ לָנוּ עֲשׂוּ לִי בַּ שֶׁ
ם  שָׁ צוּי  הַמָּ בוֹדְךָ  כְּ נֵי  מִפְּ אָנוּ  צְרִיכִים  ן הוּא,  כֵּ שֶׁ וְכֵיוָן 
ךָ אָבוֹא  רֹב חַסְדְּ אָמַר ‘וַאֲנִי בְּ מוֹרָא וָפַחַד. וְזֶה שֶׁ ב בְּ לֵישֵׁ
יתִי,  אָמַרְתָּ לִי זֶה בֵּ י שֶׁ יתָ עִמִּ הַיְנוּ חֶסֶד רַב עָשִׂ בֵיתֶךָ’, דְּ
עַת  ְ ן הוּא, מִשּׁ כֵּ י, וְכֵיוָן שֶׁ ב עִמִּ הִנְנִי מָצוּי בּוֹ, בּוֹא וְשֵׁ
יִרְאָה, וְזֶהוּ  ם בְּ יבָתִי שָׁ יִרְאָה, וְכָל יְשִׁ נֵס בְּ נִיסָתִי בּוֹ אֶכָּ כְּ

יִרְאָתֶךָ’: ךָ בְּ חֲוֶה אֶל הֵיכַל קָדְשְׁ תַּ ‘אֶשְׁ
)מחשוף הלבן פרשת תרומה(

מורא בית הכנסת והשכמה לתפילה
ית רֹאשׁ’, לִרְמֹז  ית )בראשית א א(. אוֹתִיּוֹת ‘בֵּ רֵאשִׁ בְּ
וּלְהַעֲרִיב  ים  כִּ לְהַשְׁ הֵר  לְהִזָּ רִיךְ  צָּ שֶׁ שׁוּבָה  תְּ עַל  בַּ עַל 
רַת  דוֹל לְכַפָּ קּוּן גָּ י הוּא תִּ יוֹמוֹ, כִּ י יוֹם בְּ נֶסֶת מִדֵּ לְבֵית הַכְּ
ן,  מְקוֹם קָרְבָּ ה בִּ פִלָּ הַתְּ נֵי שֶׁ שׁוּבָתוֹ, מִפְּ לַת תְּ עֲוֹנוֹתָיו וּלְקַבָּ
פָתֵינוּ’.  שְׂ פָרִים  מָה  לְּ ‘וּנְשַׁ ג(  יד  )הושע  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
ה יוֹתֵר מִן  פִלָּ גְדוֹלָה תְּ ה אָמְרוּ )ברכות לב:(, דִּ וְיוֹתֵר מִזֶּ
ה’.  י תַרְבּוּ תְפִלָּ ם כִּ אֱמַר )ישעיה א טו( ‘גַּ נֶּ נוֹת, שֶׁ רְבָּ הַקָּ
עַל  הֵר בַּ ה צָרִיךְ לְהִזָּ פִלָּ ל תְּ דוֹל כֹּחָהּ שֶׁ ךְ גָּ ל כָּ כָּ וְכֵיוָן שֶׁ

ה: פִלָּ ל שׁוּם תְּ לּאֹ יְבַטֵּ שׁוּבָה שֶׁ תְּ
יזהר במורא בית הכנסת

ית  עִנְיְנֵי בֵּ אָמְרוּ חֲכָמֵינוּ ז”ל בְּ בָרִים שֶׁ ל הַדְּ מֹר כָּ וְיִשְׁ
לְפִי  נֶסֶת  הַכְּ ית  בֵּ מוֹרָא  עָלָיו  הְיֶה  יִּ שֶׁ הַיְנוּ  דְּ נֶסֶת,  הַכְּ
צָרִיךְ  ם  שָׁ כִינָה  ְ הַשּׁ שֶׁ וְכֵיוָן  נֶסֶת,  הַכְּ בֵית  בְּ כִינָה  ְ הַשּׁ שֶׁ
בְרֵי חֹל  דִּ ם  ר שָׁ יְדַבֵּ לּאֹ  כִינָה שֶׁ ְ הַשּׁ לִהְיוֹת עָלָיו מוֹרָא 
לּאֹ יַחְשֹׁב מֵעִנְיְנֵי  בְתּוֹ שֶׁ ם יְטַהֵר מַחֲשַׁ ה. גַּ פִלָּ בְרֵי תְּ רַק דִּ
אֱמַר )דברים  נֶּ מוֹ שֶׁ ב הִיא, כְּ לֵּ ה בַּ פִלָּ ר הַתְּ י עִקַּ הָעוֹלָם, כִּ
לִבּוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  לָכֵן  לְבַבְכֶם’.  כָל  בְּ ‘וּלְעָבְדוֹ  יג(  יא 
ג שׁוּם  נָה, וְלאֹ יְדַלֵּ כַוָּ ל בְּ לֵּ תְפַּ יִּ דֵי שֶׁ בָה, כְּ ל מַחֲשָׁ נוּי מִכָּ פָּ
אִם  י  כִּ נִבְרָא  י לאֹ  כִּ לִבּוֹ  בְּ וְיַחְשֹׁב  רָאוּי,  כָּ וְיַעֲנֶה  בָה  תֵּ

נֶסֶת: בֵית הַכְּ ה יְתֵרָה בְּ ָ רַךְ, וְיִנְהֹג קְדֻשּׁ לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ
יהיה מעשרה ראשונים בבית הכנסת

לִהְיוֹת  נֶסֶת  הַכְּ לְבֵית  ים  מַקְדִּ הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  ן  כֵּ וְגַם 
רִאשׁוֹנִים  רָה  עֲשָׂ כַר  שְׂ דוֹל  גָּ שֶׁ רִאשׁוֹנִים,  רָה  מֵעֲשָׂ
צָרִיךְ  ן  כֵּ וְגַם  מז:(.  )ברכות  ז”ל  רַבּוֹתֵינוּ  דְאָמְרוּ  כִּ

לּאֹ יִהְיֶה  נֶסֶת שֶׁ ית הַכְּ לּאֹ לָצֵאת מְהֵרָה מִבֵּ לְהִתְאַחֵר שֶׁ
ית,  רֵאשִׁ ת בְּ מִלַּ ן בְּ ם כֵּ אוֹי. וְזֶה רָמוּז גַּ מַשּׂ נִרְאֶה עָלָיו כְּ
נֶסֶת,  הַכְּ בֵית  בְּ רִאשׁוֹן  הְיֶה  יִּ שֶׁ מָעָהּ  מַשְׁ כְּ ית  רֵאשִׁ בְּ
אֵר  ָ לְהִשּׁ צָרִיךְ  דְּ הַיְנוּ  דְּ אֵרִית’,  שְׁ ‘בִּ אוֹתִיּוֹת  נַמִי  וְהִיא 
הֵר  שׁוּבָה צָרִיךְ לְהִזָּ נֶסֶת. וּבַעַל הַתְּ בֵית הַכְּ מֵהָאַחֲרוֹנִים בְּ

זֶה יוֹתֵר: בָּ
)גנזי המלך, תיקון התשובה אות יא(

תפילה ללא כוונה - לא מתקבלת
ל אִישׁ  רוּמָה מֵאֵת כָּ רָאֵל וְיִקְחוּ לִי תְּ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ דַּ
ב(.  כה  )שמות  רוּמָתִי  תְּ אֶת  קְחוּ  תִּ לִבּוֹ  בֶנּוּ  יִדְּ ר  אֲשֶׁ
ב,  לֵּ ה הִיא בַּ פִלָּ ר תְּ עִקַּ יָדוּעַ דְּ ה, דְּ פִלָּ ר לִרְמֹז עַל הַתְּ אֶפְשָׁ
לְבַבְכֶם’,  כָל  בְּ ‘וּלְעָבְדוֹ  יג(  יא  )דברים  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
אֵיזוֹהִי  ב.(  )תענית  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  וְאָמְרוּ 
ב  לֵּ נָה בַּ וָּ רִיךְ כַּ צָּ ה. שֶׁ פִלָּ ב, זוֹ תְּ לֵּ לוּיָה בַּ הִיא תְּ עֲבוֹדָה שֶׁ
ה,  פִלָּ עַת תְּ שְׁ ן לִבּוֹ בִּ ה, וְאִם אֵין אָדָם מְכַוֵּ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ בִּ
תוֹ  פִלָּ תְּ אֵין  עִמּוֹ,  ל  בַּ וְלִבּוֹ  פִיו  בְּ בָרִים  הַדְּ מוֹצִיא  רַק 
רוּמוֹ  בְּ הָעוֹמְדִים  בָרִים  ‘דְּ נִקְרֵאת  ה  פִלָּ וְהַתְּ לֶת.  מִתְקַבֶּ
הִיא  ה  פִלָּ הַתְּ דְּ וּם  מִשּׁ עַם,  וְהַטַּ ו:(,  )ברכות  עוֹלָם’  ל  שֶׁ
ים  מֵי מְרוֹמִים וְעוֹשִׂ לוּ עוֹלִים לִשְׁ בָרִים הַלָּ בָרִים, וְהַדְּ דְּ
ךְ  יָּ שַׁ וְלאֹ  מַעְלָה,  מַעְלָה  כִינָה  ְ הַשּׁ וּמַעֲלִים  ה  עֻלָּ פְּ

רָאוּי: ב כָּ נַת הַלֵּ כַוָּ י אִם בְּ ה הַזֹּאת כִּ עֻלָּ ה הַפְּ עָשֶׂ תֵּ שֶׁ
עילוי השכינה ע”י תפילה בכוונה

רוּמָה,  רָאֵל וְיִקְחוּ לִי תְּ נֵי יִשְׂ ר אֶל בְּ בֵּ אָמַר דַּ וְזֶהוּ שֶׁ
ל  שֶׁ רוּמוֹ  בְּ הָעוֹמְדִים  בָרִים  דְּ קְרֵאת  הַנִּ ה  פִלָּ הַתְּ הִיא 
ב, וְזֶהוּ  לֵּ ה הִיא בַּ פִלָּ ר הַתְּ עִקַּ עוֹלָם. וְהִזְהִירָם וְהוֹדִיעָם דְּ
רָאוּי  ן לִבּוֹ כָּ הַיְנוּ, מְכַוֵּ בֶנּוּ לִבּוֹ, דְּ ר יִדְּ ל אִישׁ אֲשֶׁ מֵאֵת כָּ
לוּ  קַבְּ הַיְנוּ תְּ רוּמָתִי, דְּ קְחוּ אֶת תְּ נּוּ תִּ ה, מִמֶּ פִלָּ עַת הַתְּ שְׁ בִּ
בָרִים  הַדְּ רַק  לִבּוֹ  אֶת  ן  מְכַוֵּ אֵינוֹ  שֶׁ וּמִי  תִי,  פִלָּ תְּ אֶת 

תוֹ: פִלָּ ל תְּ קֻבַּ פָה וְלַחוּץ, לאֹ תְּ מֵהַשָּׂ
)פיתוחי חותם פרשת תרומה(

לא יחשוב בעת התפילה אפילו בדברי 
תורה

)תהלים  נִי  חַיֵּ ךָ  חַסְדְּ כְּ ה’  י  אָהָבְתִּ פִקּוּדֶיךָ  י  כִּ רְאֵה 
ה וְאֵינוֹ פּוֹרֵשׁ  תּוֹרָה הַרְבֵּ דָבֵק בַּ ב דְּ קיט קנט(. אַף עַל גַּ
דִבְרֵי  בְּ ב  ֵ מְחַשּׁ אֵינִי  ה  פִלָּ הַתְּ עֵת  בְּ מָקוֹם  ל  מִכָּ ה,  הֵימֶנָּ
וּזְמַן  לְחוּד  תּוֹרָה  זְמַן  דִּ ה,  פִלָּ הַתְּ עִם  י  עְתִּ דַּ רַק  תּוֹרָה, 
זַ”ל  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ וּכְמוֹ  י.(.  )שבת  לְחוּד  ה  פִלָּ תְּ
א מִתּוֹךְ הֲלָכָה  ל אֶלָּ לֵּ )ברכות לא.(, אֵין עוֹמְדִים לְהִתְפַּ
עִיּוּן  סוּקָה יִהְיֶה לִבּוֹ טָרוּד בְּ אִם אֵינָהּ הֲלָכָה פְּ סוּקָה, שֶׁ פְּ
ה  פִלָּ ר הַתְּ ה. וְעִקַּ פִלָּ תְּ לֵם בַּ אוֹתָהּ הֲלָכָה, וְלאֹ יִהְיֶה לִבּוֹ שָׁ
כָל לְבַבְכֶם’: תוּב )דברים יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ כָּ מוֹ שֶׁ ב, כְּ לֵּ בַּ
אַף  הַיְנוּ,  דְּ י,  אָהָבְתִּ פִקּוּדֶיךָ  י  כִּ רְאֵה  אָמַר  שֶׁ וְזֶהוּ 
ל מָקוֹם פִקּוּדֶיךָ  ךְ, מִכָּ ל כָּ תוֹרָתְךָ כָּ בֵק בְּ אֲנִי דָּ ב דַּ עַל גַּ
י  עְתִּ ה דַּ ה אֲנִי מְפַנֶּ פִלָּ עֵת הַתְּ י, בְּ פִלּוֹתֶיךָ, אָהָבְתִּ הֵם תְּ שֶׁ
זְמַן  דִּ ה,  פִלָּ תְּ בַּ אִם  י  כִּ י  עְתִּ דַּ נוֹתֵן  וְאֵינִי  תּוֹרָה  בְרֵי  מִדִּ
אֲנִי אוֹהֵב  ב דַּ ה לְחוּד. וְאַף עַל גַּ פִלָּ תּוֹרָה לְחוּד וּזְמַן תְּ
ךְ  בִיל כָּ שְׁ בִּ הּ, אֵינִי סוֹמֵךְ עַל זֶה שֶׁ י בָּ עְתִּ ה וְנוֹתֵן דַּ פִלָּ הַתְּ
ה  עֲשֶׂ תַּ דוֹל שֶׁ ךָ הַגָּ חַסְדְּ תִי, אֵינִי בּוֹטֵחַ רַק בְּ שָׁ קָּ ה בַּ עֲשֶׂ תַּ

נִי: ךָ חַיֵּ חַסְדְּ אָמַר כְּ י חֶסֶד, וְזֶהוּ שֶׁ עִמִּ
)אלף בינה קיט אות ר(

ענייני ענווה )ג’(
בלי ענוה לא שייך שיהיה אדם 

מתוקן
דוֹל  הַגָּ קּוּן  ]תִּ דוֹל(  הַגָּ הָאָדָם  קּוּן  )תִּ ה  וְהִנֵּ
ל  כָּ נֶת  הַמְתַקֶּ הִיא  שֶׁ הָעֲנָוָה,  ת  מִדַּ הִיא  לָאָדָם[ 
הְיֶה  יִּ שֶׁ ךְ  יָּ שַׁ לאֹ  עֲנָוָה  י  בִלְתִּ דְּ הָאָדָם,  מִדּוֹת 
כִינָה  ְ בָה לַשּׁ הְיֶה עָנָו אָז יִהְיֶה מֶרְכָּ יִּ ן, וּכְשֶׁ מְתֻקָּ
בּוֹ  יָאִירוּ  ם  קַיֵּ יְּ שֶׁ צְוֹת  וְהַמִּ הַתּוֹרָה  וְכָל  רָאוּי,  כָּ

רָאוּי. כָּ
)מחשוף הלבן פרשת נח, ד”ה עשה לך(

בלי ענוה אינו משיג יראת שמים 
כראוי

הְיוּ עֲנָוִים  תִּ פָלִים’, שֶׁ א ‘שְׁ ימַטְרִיָּ ים’ גִּ ‘קְדוֹשִׁ
פְלוּת,  ִ ת הָעֲנָוָה וְהַשּׁ ר הוּא מִדַּ הָעִקָּ פָלִים, שֶׁ וּשְׁ
מַיִם  שָׁ לְיִרְאַת  אָדָם  זוֹכֶה  זוֹ  ה  מִדָּ יְדֵי  עַל  שֶׁ
מַיִם  יג יִרְאַת שָׁ לֵמָה, וּבִלְעָדָהּ אֵין אָדָם מַשִּׂ שְׁ
ה  ח מֹשֶׁ בַּ תַּ ה זוֹ נִשְׁ רָאוּי )משלי כב ד(. וּבְמִדָּ כָּ

דּוֹת. ל הַמִּ לוֹם עַל כָּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ רַבֵּ
)מעגלי צדק אות דל”ת, ד”ה דבר(
היצר מגרה את הלומדים להתגאות 

בדברי תורה
אֵינוֹ  שֶׁ אָדָם  שׁוּם  מֵנִיחַ  אֵינוֹ  הָרָע  יֵצֶר 
עָה  שָׁ בְּ חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ אֲפִלּוּ  בּוֹ,  רֶה  מִתְגָּ
אוֹת אִישׁ  ה אוֹתָם לְהִתְגָּ תּוֹרָה מְפַתֶּ עוֹסְקִים בַּ שֶׁ
לוֹמַר,  דִבְרֵי תּוֹרָה וכו’ )שבת סג.(. כְּ עַל אָחִיו בְּ
נָה  תְּ נִּ שֶׁ תּוֹרָה  בַּ ה יֵצֶר הָרָע אַף הָעוֹסְקִים  מְפַתֶּ
ף אִישׁ  קֵּ ל וּלְהִתְתַּ דֵּ ר לְהִתְגַּ דְבָּ הַר סִינַי עַל הַמִּ בְּ

עַל אָחִיו.
)פיתוחי חותם, לך לך, ד”ה ואת החורי(

כשיודע ששכינה על ראשו - ודאי 
יהיה שפל

הְיֶה מֻכְנָע וְעָנָו, וְהוֹלֵךְ  יִּ רֵא אֶת ה’ צָרִיךְ שֶׁ הַיָּ
ח  אֱמַר )איוב כב כט( ‘וְשַׁ נֶּ מוֹ שֶׁ פוּף, כְּ וְרֹאשׁוֹ כָּ
דַע  יֵּ עַ’. וּמִי גּוֹרֵם זֶה לָאָדָם, צָרִיךְ שֶׁ עֵינַיִם יוֹשִׁ
לאֹ  וּבָזֶה  מֵרֹאשׁוֹ,  לְמַעְלָה  כִינָה  ְ הַשּׁ שֶׁ יל  כִּ וְיַשְׂ
לא.  )קידושין  רֹאשׁ  פַל  שְׁ וְיִהְיֶה  גַאֲוָה  בְּ יֵלֵךְ 

ה. ךְ עוֹשֶׂ יק כָּ דִּ זוהר ח”ג קפז.(. וְזֶה הַצַּ
)פיתוחי חותם פרשת שלח(

הענוה - תפארת לעושיה
‘הִיא  א  ימַטְרִיָּ גִּ הַכְנָעָה’  פְלוּת  שִׁ ‘עֲנָוָה 
עִם  הָאָדָם  פְאֶרֶת  תִּ הִיא  זוֹ  הַיְנוּ  דְּ פְאֶרֶת’,  תִּ
פְלוּת.  וְשִׁ עֲנָוָה  בַּ תְנַהֵג  יִּ שֶׁ כְּ רִיּוֹת  וְהַבְּ מַיִם  ָ הַשּׁ
לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  לֶךְ  הַמֶּ וִד  דָּ אן  כָּ אָמַר  שֶׁ וְזֶהוּ 
ת  מִדַּ בְּ י  קְתִּ בַּ נִתְדַּ הַיְנוּ  דְּ י,  נַפְשִׁ לֶעָפָר  בְקָה  דָּ
עָפָר  כֶּ י  נַפְשִׁ י  מְתִּ וְשַׂ הָאַחֲרוֹן  קָצֶה  עַד  הָעֲנָוָה 
דְבָרֶךָ,  כִּ נִי  חַיֵּ ה  אַתָּ ם  גַּ וְלָכֵן  הָעוֹלָם,  נֵי  בְּ לְכָל 
ח  בָּ מְשֻׁ לְךָ  אֵין  שֶׁ בוֹדְךָ  כְּ י  מִפִּ רְתָּ  בַּ דִּ ן  כֵּ שֶׁ

ה יוֹתֵר מִן הָעֲנָוָה.  וּמְעֻלֶּ
)מעגלי צדק אות דל”ת, ד”ה דבקה לעפר(

פנינים על הפרשה:

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםו מחוברים

אוצרות הפרשה

הגאון רבי ברוך רוזנבלום שליט”א: המן היה היוזם 
שלא ייבנה בית המקדש. כל אלה שהתנגדו לבית 
המקדש - את כולם תלו על העץ. איזה עץ? מבית 
קודש הקודשים! אם כן, התחברנו למשכן ולתיבת 

נח. חיפשנו את נח במגילה, והתשובה פשוטה מאוד: 
תָּלוּ את המן על העץ שנלקח מתיבת נח. כך יש  שֶּׁ
לנו את המקור לעניין תיבת נח בתוך מגילת אסתר.

כ”ק אדמו”ר 
מתולדות אהרן 
שליט”א: ועכשיו 
בחודש אדר אשר 
מרבים בשמחה, 

והזמן מסוגל 
למחיית עמלק - 

הרי הזמן מסוגל שתאיר בחינת משה רבינו, 
כי במלחמת עמלק נאמר “והיה כאשר 

ירים משה ידיו וגבר ישראל” והיינו בחינת 
הדעת דקדושה, שהיא בחינת משה רבינו, 

ושיתלהב לבבנו לעבודת השי”ת.
העבודה המעולה היא להיות בן ועבד להשי”ת

א( ממשיל את הקמת המשכן  ג,  רבה  )שמות  המדרש 
אחר מתן תורה למלך שנתן את בתו היחידה לבעל, אמר 
המלך לחתנו, “בתי שנתתי לך יחידה היא, לפרוש ממנה 
קיטון  לי  עשה  הולך  שאתה  מקום  בכל  לכן  יכול,  איני 
שאדור ביניכם”. כך גם לאחר מתן תורה ציווה מיד “וְעָשׂוּ 

לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם”. ויש לבאר הענין.
ובניית  הקדושה  התורה  נתינת  למה  לבאר  יש  עוד 
כמו  מהימנא.  רעיא  משה  ידי  על  דווקא  היו  המשכן 
לגבי  וכן  לב(.  ח,  )יהושע  “תורת משה”  נקראת  שהתורה 
שמשה  א(  ה,  רבה  השירים  )שיר  במדרש  אמרו  המשכן 

רבינו הוריד את השכינה לארץ.
בשל”ה הקדוש )עשרה מאמרות ג, ד( מבאר שיש ארבע 
בעולם  שכר  לשם   - הראשונה  השי”ת.  בעבודת  דרגות 
בפניו.  לחטוא  שמתבייש  השי”ת,  מיראת   - השניה  הבא. 
המעולה,  שהיא  והרביעית,  השי”ת.  מאהבת   - השלישית 
שהוא בבחינת עבד שהוא גם כן בן, ‘עבד נאמן’, שכל כך 
רוצה את השי”ת ואוהב אותו עד שנתבטל לגמרי ומחפש 
רק כבוד שמים. וזוהי דרגת משה רבינו, שעליו נאמר “כי 

עבד נאמן קראת לו” - הביטול הגמור להשי”ת.
ולא רק משה רבינו, אלא כל יהודי יש לו הארת נשמת 
משה רבינו, ויכול להגיע לאהוב השי”ת ולהתבטל להשי”ת. 
שאורייתא  הקדושה,  התורה  את  השי”ת  לנו  נתן  זה  ועל 
וקוב”ה חד, כדי שנתאחד ונתבטל על ידה להשי”ת. אבל 
שתהיה  לזה  עצמנו  להכין  אנו  צריכים  לזה  לזכות  כדי 

מציאותנו מכון לשבתו יתברך.
הקדוש  האלשיך  וכביאור  משכן,  הקמת  ציווי  וזהו 
כוונת  כל  כי  ואחד”,  אחד  כל  בתוך   - בתוכם  “ושכנתי 
להשי”ת.  משכן  ישראל  בני  לבבות  שיהיו  היתה  המשכן 
לבנו  בפנימיות  נתעורר  נדבת הלב, שאנחנו  ידי  על  וזהו 
להשי”ת, נעורר את החשק והרצון להיבטל להשי”ת, ולא 
מכון  מציאותנו  שתהיה  כדי  גשמיות,  בתאוות  להתגשם 
לשבתו, על ידי שכח התורה והמצוות יאיר בנו את הביטול 

להשי”ת.
יכול  שאינו  לנו  אמר  שהשי”ת  במדרש  שמבואר  וזהו 
לפרוש מהתורה הקדושה, שהיא חד עם השי”ת, כי קוב”ה 
ואורייתא חד, ונתן לנו אותה כדי שנתאחד בו. ולכן ציווה 

עלינו להכין עצמנו שיהא לבנו משכן שישרה בתוכנו.
ועכשיו בחודש אדר אשר מרבים בשמחה, והזמן מסוגל 
משה  בחינת  שתאיר  מסוגל  הזמן  הרי   - עמלק  למחיית 
רבינו, כי במלחמת עמלק נאמר “והיה כאשר ירים משה 
הדעת  בחינת  והיינו  יא(.  יז,  )שמות  ישראל”  וגבר  ידיו 
לבבנו  ושיתלהב  רבינו,  משה  בחינת  שהיא  דקדושה, 
לעבודת השי”ת - היפך עמלק. ועל ידי התקשרות לצדיק 

אפשר לזכות לבחינה זו, בחינת משה - דעת דקדושה. 
)גליון יחידתי(

ארכיון 'עוז והדר'

המן ניהל מלחמה כנגד בניית בית שני
אחד האנשים שניהלו מלחמה כנגד בנין הבית 

השני, היה המן בן המדתא האגגי...
בניו,  ועשרת  המן  כי  מובא,  חז”ל  במדרשי 
אשר נתלו על העץ, ניהלו מלחמת חורמה כנגד 
בניין הבית השני. לאחר מכן, הצטרפה אליהם גם 
את  נתן  ובעצמו  בכבודו  אחשוורוש  ואף  ושתי, 
בינו  חוצץ  הדבר  כי  ששוכנע  לאחר  לדבר,  ידו 

לבין מלכותו.
של  שבמשתה  הדברים,  הגיעו  כך  כדי  עד 
“מה  ג(:  ה’,  )אסתר  לה אחשוורוש  אסתר, אמר 
לך אסתר המלכה ומה בקשתך עד חצי המלכות 
וינתן לך”. - “עד חצי המלכות” - אל תבקשי על 

בית המקדש, רמז לו.
לא ניכנס כעת להסביר מדוע עלה בדעתו של 
היא  אם  ידע  לא  הרי  המקדש,  בית  אחשוורוש 

יהודייה אם לאו. נניח זאת לעת אחרת.
בית  יהיה  אם  כי  לו  הוסבר  אופן,  בכל  אך 

המקדש, לא יהיה אחשוורוש.
כל  הצטרפו  ואליו  הקנוניה,  בראש  עמד  המן 
עשרת בניו אשר נתלו על העץ, ויחדיו כתבו כתב 

שטנה כנגד בית המקדש.
חז”ל במדרש שואלים: מדוע לא חיסל הקב”ה 
את המן מיד כאשר ניהל את המערכה כנגד בית 

המקדש?
אות  ז’,  פרשה  רבה,  )אסתר  המדרש  אומר 
ב’(: “דבר אחר, אחר הדברים האלה”, אמר רבי 
לוי: “זה שאמר הכתוב )תהלים צ”ב, ח(: ‘בפרֹח 
רשעים כמו עשב ויציצו כל פעלי און’, מה כתיב 
בסוף קראיה: ‘להשמדם עדי עד’, לא נתגדל המן 
לגולייר שקילל  גידלו? משל  ולמה  אלא לרעתו, 
הכל  הורגו  אני  אם  המלך:  אמר  מלך,  של  לבנו 
אומרים גולייר הרג, עשה אותו טריכונוס, ואחר 
כך עשה אותו הגמון, ואחר כך התיז את ראשו. 
כך אמר הקדוש ברוך הוא: אילו נהרג המן כשיָרַד 
וייעץ לאחשוורוש לבטל בניין בית המקדש, לא 
היה מי יודעו, אלא יתגדל ואחר כך ייתלה, לפיכך 
‘וישם את כסאו מעל כל השרים’, ואחר כך ‘ויתלו 
את המן’, הרי אויבי הקדוש ברוך הוא למפלתן הן 
לַגּוֹיִם  ‘מַשְׂגִּיא  כ”ג(:  י”ב,  )איוב  וכתיב  מתגדלין, 

וַיְאַבְּדֵם’.”
אם כן, נוכל בעזרת השם לסגור את הקצוות: 

את המן תלו על העץ. איזה עץ?
חז”ל אומרים: על אותו עץ שהוא הכין למרדכי. 
המן יושב עם אשתו ועם כל אוהביו )אסתר ה’, 
י”ב(: “ויאמר המן אף לא הביאה אסתר המלכה 
עם המלך אל המשתה אשר עשתה כי אם אותי 
וגם למחר אני קרוא לה עִם המלך”. )י”ג(: “וכל 
את  רואה  אני  אשר  עת  בכל  לי  שווה  איננו  זה 
מרדכי היהודי יושב בשער המלך”. )י”ד(: “ותאמר 
לו זרש אשתו וכל אוהביו יעשו עץ גבוה חמישים 
ויתלו את מרדכי עליו  אמה ובבקר אמור למלך 
וייטב הדבר  ובא עם המלך אל המשתה שמח”. 

לפני המן ויעש העץ.
עץ  היה  מאין  שואלים:  מקומות,  בשני  חז”ל, 

של חמישים אמה?
של  בגובה  עץ  זה  אמה  חמישים  של  עץ 
עצים  מוכרים  שבו  למקום  תלך  מטר.  שלושים 
לסוכות, העץ הכי ארוך הוא שישה מטרים לכל 

היותר. מי מחזיק בביתו עץ של שלושים מטר?!
בשלח,  פרשת  שמעוני,  )ילקוט  במדרש  חז”ל 
רמז רנ”ו(: “והיה המן מבקש קורה של חמישים 
אמה ולא מצאה אלא קורה שהיתה בביתו שהיה 
אחד  נסר  ונטל  בקדרוניא  הגמון  פרשנדתא  בנו 
לעולם  זכרון  הקב”ה  שעשה  נח  של  מתיבתו 

שידעו דורות עולם שהביא מבול לעולם”.
אליעזר,  דרבי  )פרקי  במדרש  נוספת  דעה 
ז”ל  אליהו  עשה  מה  שעה  “באותה  נ’(:  פרק 
לו:  אמר  המלך,  מסריסי  אחד  לחרבונא  נדמה 
אדוני המלך, יש עץ בביתו של המן מבית קדשי 
הקדשים, שנאמר ‘ויבן את בית יער הלבנון ויעש 
ושלש  ארכו  אמה  חמישים  העמודים  אולם  את 
וכתיב  לתלותו,  המלך  ציוה  מיד  רחבו’,  אמות 

‘ויתלו את המן’”.
את  לקחו  מאין  במדרש  מובאות  דעות  שתי 
הקרש: דעה אחת - מתיבת נח, והדעה השנייה - 
מבית קודש הקודשים. מדוע מחפשים דווקא את 

המקומות הללו?
תיבת נח ובית המקדש שניהם “בית ה’”. כל מי 
שהתנגד לחיבור של בית המקדש, שהקב”ה לא 

תהיה לו השראת שכינה, מי היה היוזם?
כל  בית המקדש.  ייבנה  היוזם שלא  היה  המן 
אלה שהתנגדו לבית המקדש - את כולם תלו על 

העץ. איזה עץ? מבית קודש הקודשים!
אם כן, התחברנו למשכן ולתיבת נח. חיפשנו 
את נח במגילה, והתשובה פשוטה מאוד: שתלו 
את המן על העץ שנלקח מתיבת נח. כך יש לנו 

את המקור לעניין תיבת נח בתוך מגילת אסתר.
מרבים  אדר  נכנס  כאשר  רבותי,  כן,  אם 

בשמחה, אך זה לא מתחיל כך.
אומרת הגמרא )מסכת תענית כ”ט, א’(: “כשם 
שמשנכנס אב ממעטין בשמחה, כך משנכנס אדר 

מרבין בשמחה”. מהו “הכשם” הזה?
מה  פי  על  אך  פירושים,  עשרות  כך  על  יש 
אב  שמשנכנס  כשם  מאוד:  פשוט  זה  שאמרנו 
כך  המקדש,  בית  נחרב  כי  בשמחה  ממעטין 

משנכנס אדר מרבים בשמחה.
אדר,  חודש  סוף  ועד  הזאת  מהשבת  החל 

בפרשת ויקהל-פקודי, נעסוק במלאכת המשכן.
אב  שמשנכנס  כשם  באב.  בתשעה  מתחילים 
משנכנס  כך  הבית,  נחרב  כי  בשמחה  ממעטין 
אדר לקחו את אותה קורה שנלקחה מבית קודש 
הקודשים, את אותה קורה מתיבת נח, ושם היה 
הראה  שהקב”ה  גדול,  הכי  שמים  שם  קידוש 

שהוא מחובר לעולם הזה.
אתה המן אמרת: “ישנו עם אחד”, אותו שנאמר 

בו )דברים ו’, ד’(: “ה’ אחד”, ישן לו מעמו.
אמר לו הקב”ה: “ויקץ כישן ה’ ויך צריו אחור” 

- אני לא ישן.
)הגאון רבי ברוך רוזנבלום שליט”א – דורש טוב(

צילום: הרב מרדכי זאב שוומנפלד, 
מתוך ארכיון עוז והדר.
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עונשו של קמצן
לעשיר  שנעשה  המפולפל  העוקץ  תרגיל 
של  מחשבת  מלאכת  היה  מז’יטומיר  הקמצן 
מיוחד הצליחו  ותחכום מרושע. בתכסיס  אונאה 
אנשי הפשע לגרום לעשיר הקמצן, שמעולם לא 
את  לפתוח  לאחרים,  מכספו  אגורה  אפילו  נתן 
כספת הברזל הגדולה שבחדר אוצרותיו, להוציא 
משם סכום אגדי של חצי מיליון רובלים ולהביא 

אותו ישר אל תוך המלכודת שטוו עבורו.
אין  הטבע  בדרך  כי  הפשע  אנשי  ידעו  היטב 
אפשרות להגיע לאוצרותיו הטמונים של העשיר 
נתן  אותם  מהלוואות  כספו  את  שעשה  הגדול 
בריבית קצוצה ובאחוזים גבוהים מאוד. העשיר, 
ערל הלב, לא היה מסתפק בכסף הגדול שקיבל 
תמורת ההלוואות בריבית שנתן אלא היה דורש 
ומבקש גם שיוסיפו ויתנו לו מיני מצרכים שונים. 
כך למשל, הכפריים שהתגוררו בכפרים מסביב 
ממיטב  גם  מהריבית  כחלק  לשלם  נאלצו  עירו 
תוצרת שדותיהם: פירות טובים וכל מיני ירקות 
תרנגולות  לו  הביאו  העופות  מגדלי  השדה. 
וביצים. כך הוא גם קיבל גבינה וחלב מהעוסקים 
במלאכה זו. החייט העירוני היה תופר לו חליפה 
נאה מפעם לפעם, הסנדלר היה מביא זוג נעליים 

מבריקות, וכן על זה הדרך.
בצורת חיים זו היה הקמצן מצליח לשמור על 
וזהבו בלי להוציא אפילו אסימון נקוב  כל כספו 
להוצאות ביתו. כל רובל ורובל שהגיע אליו נכנס 
הברזל  כספת  לתוך  גדולה,  ובחרדה  מהרה,  עד 
הממוגנת שבבנייתה השקיע הון רב. מנגנון מיוחד 
בפתח  הותקן  וסיבובים  מספרים  מערכת  של 
הכספת, לצד מנעול ענק וכבד, ואיש מלבדו לא 

ידע את סוד פתיחתה.
למזלו של העשיר הקמצן הוא היה נשוי לאשה 
שלא הוזקקה להגיע לטובות בעלה. ירושה הגונה 
קבלה מבית הוריה, וכך היה לה את כל צרכיה. 
מסוגל  היה  לא  הקמצן  שכן  זה,  היה  גדול  נס 
שאם  ברור  וכמעט  לאשתו,  אפילו  מכספו  לתת 
אכן הייתה מבקשת ממנו כסף לצרכי הבית היה 
הייתה  והמשפחה  שרטון  על  עולה  הבית  שלום 

מתפרקת.
חושב  תמיד  היה  הקמצן  העשיר  לבו  בסתר 
הירושה  על  ידו  את  להניח  יוכל  כיצד  מחשבות 
שקבלה אשתו. הוא לא הסתפק בכספו הרב והיה 
גם בממונה של אשתו. אלא שהיא,  וחומד  תאב 
שגורלה המר עם בעלה הקמצן לימד אותה כיצד 
והיא סרבה אפילו לומר לו מה  להתמודד עימו, 
לו,  הסבירה  לך,  די  ברשותה.  שיש  הכסף  סכום 
שאין אני מבקשת ממך כסף, כדרך כל בעל בעמיו 
לכספי.  גם  זקוק  אתה  ואין  אשתו,  את  שמפרנס 
במקום  כספה  את  להטמין  השכילה  גם  האשה 
מקום  את  ידע  לא  מלבדה  ואיש  משוכלל,  סתר 

כספה.
בן יחיד היה לבני הזוג. בילדותו ובבחרותו של 
הבן, הסכים האב בקושי רב לתת מעט כסף עבור 
צרכיו המינימליים, והאמא המסורה הייתה רגילה 
שנישא  לאחר  אולם  מכיסה.  השאר  את  לשלם 

וסירב  לחלוטין  האב  אליו  התנכר  טוב,  במזל 
לתמוך בו כלל. בהמשך היה הבן הצעיר מטופל 
באשה ובארבעה ילדים קטנים, כשהוא עני וחסר 
לצערם  ליבו  שת  אינו  הקמצן  האב  ואילו  כל, 

ולעניים של נכדיו הקטנים, בניו של בנו היחיד.
לימים חלתה אשתו של הקמצן. חייה האומללים 
הסבו לה צער רב ועגמת נפש, עד שלפתע מחלת 
השיתוק תקפה אותה בעוצמה רבה. היא שכבה 
מה  זמן  ולאחר  לזוז,  יכולת  מבלי  מיטתה,  על 

איבדה את אפשרות הדיבור.
העשיר, ערל הלב וחסר הרחמים, לא התרגש 
מסבלה המר של אשתו ולא ריחם עליה. הוא לא 
נקף אצבע לרפואתה ולא עשה מאומה לרווחתה 
בשעותיה הקשות. רק דבר אחד הציק לו: הרכוש 
של אשתו! היות שניטל ממנה יכולת הדיבור, אין 
רכושה.  את  הטמינה  היכן  לו  לומר  יכולה  היא 
היא  שרואה  לעצמו,  העשיר  חשב  עכשיו,  שמא 
את עצמה על ערש דווי, היא כבר מסכימה לגלות 
לי את סוד המטמון אלא שהיא לא מסוגלת לדבר.

‘שמא  מהחשש  מאד  עד  טרוד  העשיר  והיה 
יקדמנו אחר’, ואין אחר אלא בנו יחידו. חושש היה 
שמא אשתו, גילתה בעבר את סוד המטמון לבנם 
יחידם, כדי שהבן יוכל לקחתו אחרי מותה. לכך 
לא יכול היה העשיר הקמצן להסכים בשום אופן, 
פוסקות  בלתי  במחשבות  מוחו  את  הטריד  והוא 
מה עליו לעשות כדי להיות הראשון שמגיע אל 

המטמון.
רבי  הרה”ק  אל  נסע  קמצן?  אותו  עשה  מה 
ישראל מרוזין זיע”א, סיפר לו על מחלת השיתוק 
שתקפה את אשתו, ולא התבייש האיש לומר לרבי 
אשתו  של  הטמון  לאוצרה  נתונה  דאגתו  שעיקר 

שיכול להיעלם אם היא לא תחזור לדבר.
הקמצן  העשיר  של  הרוח  גסות  דברי  לשמע 
הרים הרה”ק מרוזין את קולו וגער בקמצן בדברים 
גבול  אין  וכי  ותכלם!  תבוש  הלוא  ביותר:  קשים 
לשפלותך שאין אתה דואג לאשתך המוטלת על 
ערש דווי וכל אשר בראשך הוא רק רצונך להניח 
את כפות ידיך המגושמות על הכסף של אשתך?! 
מרה  כי  גלויה,  בתוכחה  הצדיק  סיים  לך,  דע 
וכי  הקלוקלת  בדרכך  תמשיך  אם  אחריתך  תהא 
צרות רבות יבואו עליך אם תוסיף להתנכר לבני 
משפחתך הקרובה, בנך וכלתך וילדיהם העטופים 
ברעב! יש לך אוצרות אין קץ, וחובה עליך לפתוח 

את ידך ולחלק מהם לצדקה.
דברי הרה”ק מרוזין הכעיסו מאוד את העשיר 
והוא יצא מחדרו של הרבי בחרון אף. כל הדרך 
ממחשבות  במחשבות  טרוד  העשיר  היה  לביתו 
שונות על הכסף האבוד של אשתו, אלא שעל סף 
דלת הבית הופתע העשיר למצוא שליח הממתין 
לו, איש בעל מראה רשמי, שבידו מכתב ממלכתי 

הממוען אליו.
כדי  לביתו  ונכנס  המכתב  את  נטל  העשיר 
יחסית  היה  הממלכתי  המכתב  בעיון.  בו  לקרוא 
במתן  אתה  עוסק  כי  לנו  ונודע  היות  קצר: 
לקופת  להעמיד  נדרש  הנך  בריבית,  הלוואות 
המדינה הלוואה בסכום של חצי מיליון רובלים, 
לך במועד  גבוהים שיינתנו  ריבית  תמורת אחוזי 

עליך  הסכום  את  השנה.  כמחצית  בעוד  הפרעון 
להביא בעצמך אל משרד האוצר שבעיר הסמוכה 

למקום מגוריך, בתאריך זה וזה, ובשעה פלונית.
זה. אמנם עד  שבע רצון היה העשיר ממכתב 
בו השלטונות עצמם  נתקל בדבר שכזה,  לא  כה 
מבקשים ממנו הלוואה בריבית, אך לכל דבר טוב 
יש התחלה, והנה עתה זו ההזדמנות שלו לפתוח 
בקשרי הלוואות עם השלטונות שבוודאי עתידים 

הם לשלם במועד שנקבע ועם ריבית מצוינת.
כספי  את  העשיר  הכין  ארוכות  שעות  במשך 
כחבילה  רובלים  אלף  כל  ארז  הוא  ההלוואה. 
לתוך  הכניס  החבילות  ערימת  ואת  עצמה,  בפני 
מזוודות גדולות שהעמיס על עגלה פשוטה שלא 
לעבר  לדרכו  יצא  וכך  לב,  תשומת  כל  תמשוך 
במועד  להתייצב  עליו  היה  שם  האוצר,  משרד 

שנקבע לו.
העשיר נסע על העגלה לאיטו, תפוס בהרהורים 
מגיחים  מקום  משום  כאשר  וזהבו,  כספו  על 
שהניפו  היטב  מאומנת  שודדים  קבוצת  עליו 
חרבות נוצצות ודרשו ממנו לעצור מיד: הב לנו 
את  לעשות  ניסה  העשיר  שברשותך!  הכסף  את 
עצמו כתמים שאינו מבין על מה הם סחים, אך 
השודדים הוכיחו לו כי הם יודעים היטב מה הם 
מדברים: ברשותך סכום של חצי מיליון רובלים – 
אם חייך יקרים לך, תן לנו את הכסף תיכף ומיד.

כשהעשיר  כמימרא  רגע  של  החלטה  זה  היה 
הקמצן נשא עיניו למרום וצעק בקול: רבונו של 
ואתן לצדקה רבע  נא אך הפעם  עולם, הושיעני 
שיש  הכסף  מסכום  חצי  שזהו   – רובלים  מיליון 
עתה בידי! אם יעזבוני השודדים, מבטיח אני כי 
אשנה את דרכי ואתחיל לפזר את ממוני לצדקה.

עוד מילים אלו על שפתותיו של העשיר, ולפתע 
המשטרה  מרכבת  של  הפעמונים  קול  נשמע 
הסדר.  על  ושומרת  באיזור  מפטרלת  שהייתה 
כשראו השודדים את המרכבה, רעדו לנפשם שלא 
המקום  את  עזבו  בודדות  שניות  תוך  להיתפס. 

ונעלמו כלעומת שבאו.
השוטרים ליוו את העשיר חזרה לביתו, כשהוא 
מבין היטב את תרגיל העוקץ שנעשה לו: המכתב 
הממלכתי לא היה אלא זיוף מתחילתו ועד סופו. 
העשיר  של  הונו  את  למצוא  ביקשו  השודדים 
כשהוא מחוץ לכספת, ובשל כך זייפו את המכתב 
זה  בסכום  לשלטונות  הלוואה  לתת  עליו  כאילו 
על  לו  להמתין  תכננו  השודדים  פלונית.  ובשעה 
יחסית. רק  ולשדוד את הכסף בקלות  אם הדרך 

בניסי ניסים ניצל העשיר הקמצן משודדים אלו.
עמד  לא  שהעשיר  הפלא,  שלמרבה  אלא 
רבע  את  ולחלק  דרכו  את  לשנות  בהבטחתו 
חזק  היה  הרע  הרגלו  לצדקה,  הרובלים  מיליון 
ממנו, והבטחתו לא הייתה שווה כקליפת השום. 
עד מהרה הדחיק מזכרונו את כל שהיה, השכיח 
מעצמו את ההבטחה והנדר הגדול שנדר לאלוקי 
כמימים  הקלוקלים  בהרגליו  והמשיך  ישראל, 

ימימה.
איחרה  לא  מרומים  משמי  הבאה  התזכורת 
הקמצן  העשיר  כהוגן.  אותו  וטלטלה  להגיע 
לספק,  מסוגל  היה  לא  עצמו  צרכי  את  שאפילו 

אוצרות הפרשה

הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א: לא נחה דעתו של האח עד שהצליח להוציא מהעשיר גם סכום כסף עבור 
צרכי העשיר עצמו: הבית הרעוע שתקרתו כאמור נפלה, זכה לשיפוץ רציני. רופאים מומחים הוזעקו למיטת בני הזוג, 

שעתה היו שניהם מוטלים במיטותיהם. תמורת סכומים הגונים שקיבלו, עשו הרופאים כמיטב יכולתם והצליחו לרפא את 
העשיר וגם את אשתו. שניהם קמו ממיטותיהם בריאים ושלמים...
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כספת  את  בביתו.  ההשקעה  את  תמיד  הזניח 
מוזנח.  היה  ביתו  אך  כהוגן,  מיגן  אמנם  הברזל 
רעועה.  הייתה  והתקרה  הרוסים  היו  הקירות 
בעוז,  בו  נשבה  חורפי קשה שהרוח  יום  זה  היה 
בביתו  הסתגר  העשיר  רב,  בזעף  ירדו  הגשמים 
לפתע  הסערה.  לסיום  ממתין  מיטתו,  על  ושכב 
רוח חזקה נשבה ממרחקים ופגעה בבית הרעוע 
על  נפלו  הגג  של  הלבנים  התקרה.  את  ומוטטה 
העשיר השוכב במיטתו ופצעו אותו פצעים קשים 
וכואבים מאוד. אבריו של העשיר נשברו והתרסקו 
והוא סבל מכאבים קשים שכמעט ולא יכול היה 

לשאת.

השמועה על התמוטטות הבית ופציעת העשיר 
לאזנים  הגיעה  והיא  כנפיים  לה  עשתה  הקמצן 
כל  שלמרות  היחיד,  לבנו  הדבר  נודע  כך  רבות. 
הטרוניות שהיו לו על אביו שהתנכר אליו וסירב 
לעזור לו, הגיע במהירות אל ביתו של אביו כדי 
התפלא  לא  הוא  הקשה.  במצבו  אותו  לסעוד 
לראות שלמרות הכל עדיין מחזיק אביו בעקשנותו 
המפורסמת ומסרב להוציא מכספו כדי לתקן את 

הבית החרב.

של  אחיו  אזני  אל  השמועה  הגיעה  גם  כך 
לא  שמעולם  ואביון  עני  איש  הוא  אף  העשיר, 
הוא  ואף  הקמצן,  העשיר  מאחיו  פרוטה  קיבל 
על  השוכב  אחיו  את  לבקר  לבוא  שעליו  החליט 
את  כאב  הליכות,  נעים  איש  האח,  דווי.  ערש 
כאבו של אחיו, אך מאחר ולא היה בידו לסייע לו 
ברפואה ובמזור, החליט לנסוע אצל הרה”ק רבי 

ישראל מרוזין להזכיר את אחיו לרפואה שלמה.

כאשר נכנס האח לחדרו של הרבי מרוזין וסיפר 
שהוא  תוך  העשיר,  לאחיו  שאירע  מה  את  לו 
מבקש ברכה לרפואתו, נענה הרבי ואמר לו בלשון 
תקיפה ביותר: הלא תדע את אשר אמרתי לאחיך 
בשפה ברורה שאינה משתמעת לשתי פנים, מרה 
תהיה אחריתו אם ימשיך במעשיו הרעים ויתנהג 
במידת הקמצנות הנוראה; הזהרתיו שצרות רבות 
דינריו  על  ישכב  אם  עליו  לבוא  עתידות  ורעות 
לקרובי  ובפרט  לעניים,  יעזור  ולא  רשע  כעכבר 
משפחתו העטופים ברעב. עתה שגם אתה באת 
לכאן, הרי שאני אומר את כל הדברים האלו גם 
לך: אין לאחיך העשיר כל תקווה וסיכוי להחלים 
מפצעיו הקשים אלא אם כן יתחיל לפזר מכספו 

לצדקה ויתן מממונו הרב לעניים. 

של  הנוקבים  דבריו  את  מאחיו  העשיר  שמע 
בהתנהגותו  ימשיך  אם  כי  והבין  מרוזין  הרבי 
הקמצנית ימיו ספורים בעולם הזה, ומכיון שלא 
מכספו  לתת  להתחיל  עליו  כי  הבין  למות  רצה 
שיסייע  מאחיו  העשיר  איפוא  ביקש  לצדקה. 
שלף  משם  הגדולה,  הכספת  אל  להגיע  בעדו 
צרור שטרות ענק ונתן לאחיו כדי שיחלק לצדקה 

כראות עיניו.

ניכר היה בעשיר כי הוא עומד בפני התמוטטות 
נפשית בשעה שעשה את הצעד הזה שכמותו לא 
כי  הסגירו  המפוחדות  שעיניו  אלא  מימיו.  עשה 
בכאבים  משונה  ממיתה  הפחד  דבר  של  בסופו 
הכסף  סכום  מהוצאת  יותר  נורא  היה  קשים 

שעדיין לא היה אלא חלק קטן מרכושו הרב.

הגדול השתמש  האח שקיבל את סכום הכסף 
בו בתבונה רבה ופיזרו לצדקה בצורה מושכלת. 

תחילה הפריש סכום כסף נכבד ומסרו לבנו של 
וגם  חובותיו  כל  את  לשלם  שיוכל  כדי  העשיר, 
לקנות מזון ובגדים חדשים לבני משפחתו, וביתר 
הממון יוכל לפתוח לעצמו עסק קטן ממנו יוכל 

להתפרנס מבלי להזדקק למתנות בשר ודם.

של  עירו  לעניי  האח  חילק  הכסף  שאר  את 
שחוקה  פרוטה  ראו  לא  שמעולם  אלו  העשיר, 
של  הצדקה  גבאי  עם  יחד  הקמצן.  של  מכספו 
העיר, קיבלה כל משפחה נצרכת סכום כסף יפה 
לצרכיה הרבים. גם ארגוני החסד של העיר, בית 
העיר,  של  האורחים  הכנסת  על  האמון  ההקדש 
כך גם בית התמחוי המחלק ארוחות חמות לכל 

דיכפין, קיבלו מהכסף חתיכה הראויה להתכבד.

ולא נחה דעתו של האח עד שהצליח להוציא 
מהעשיר גם סכום כסף עבור צרכי העשיר עצמו: 
הבית הרעוע שתקרתו כאמור נפלה, זכה לשיפוץ 
רציני. רופאים מומחים הוזעקו למיטת בני הזוג, 
תמורת  במיטותיהם.  מוטלים  שניהם  היו  שעתה 
כמיטב  הרופאים  עשו  שקיבלו,  הגונים  סכומים 
יכולתם והצליחו לרפא את העשיר וגם את אשתו. 

שניהם קמו ממיטותיהם בריאים ושלמים.

הגוף, אלא שמיד  רפואת  נרפא  העשיר אמנם 
לאחר מכן לא הסכים עוד להמשיך ולתת צדקה, 
ואף כעס על אחיו וצעק עליו על כך שפיזר את 
כך  על  בו  הטיח  טובה  ובכפיות  לעניים,  ממונו 

שניצל את ימי מחלתו כדי לבזבז את רכושו.

העשיר  נפל  צעקותיו,  כדי  תוך  שלפתע  אלא 
על מקומו, כשכל גופו מפרכס ורועד כמי שאחזו 
קדחת. האח מחל על עלבונו ורץ להזעיק רופאים 
כי  לקבוע  מיהרו  ואלו  אחיו,  את  לבדוק  שיבואו 
העשיר חלה במחלה אנושה ומסוכנת שכל באיה 

לא ישובון.

על יד מיטת העשיר עמד האח והתחנן לפניו 
כי יחזור בו מדבריו. האח ניסה לדבר אליו רכות 
וקשות: הנה רואה אתה בחוש את הסכנה הגדולה 
שיש לך בכך שאינך רוצה לתת צדקה; הלוא הרבי 
עליך  שיבואו  הרבות  הצרות  על  הזהירך  מרוז’ין 

אם תמשיך בקמצנותך. 

דבריו  את  משמוע  אזניו  אטם  שהעשיר  אלא 
למרות  לבבו.  מעמקי  שדיבר  אחיו  של  הנכוחים 
בחוליו  צווארו  על  החרב החדה שהייתה מונחת 
הקשה, הוא אזר כוח וסילק את אחיו בדברי כעס 

ותוכחה על שבזבז את כספו לשווא.

הפעם לא ניצל הקמצן מגזר הדין הנורא שריחף 
עליו. לאחר ימים של כאבים ויסורים קשים נפח 
את נשמתו ובנו ירש את כל כספו. הבן לא התנהג 
כאביו הקמצן, אלא היה איש חסד ומרבה להטיב. 
הוא פזר נתן לאביונים, ובייחוד לקרובי משפחתו 
העניים. תמיכה מיוחדת הוא גם נתן לדודו, אחי 
וחסד  צדקה  לצרכי  לחלק  הוסיף  ועוד  אביו, 

כששמו הטוב הולך לפניו לשם ולתהילה.
· · ·

הביא  והמליצה,  הצחות  דרך  על  נאה  פירוש 
זיע”א, בספרו  הרה”ק רבי יעקב יחזקיה מפאפא 
במגילת  הפסוקים  בין  ההבדל  על  יעקב’,  ‘ויגד 
יוֹם  אֵת  ‘עֹשִׂים  יט(:  )ט  נאמר  שבתחילה  אסתר, 
וְיוֹם  וּמִשְׁתֶּה  שִׂמְחָה  אֲדָר  לְחֹדֶשׁ  עָשָׂר  אַרְבָּעָה 
גם  נאמר  ולא  לְרֵעֵהוּ’,  אִישׁ  מָנוֹת  וּמִשְׁלוֹחַ  טוֹב 
)שם  נאמר  מכן  לאחר  ואילו  לאביונים’,  ‘מתנות 
פסוק כב(: ‘וְהַחֹדֶשׁ אֲשֶׁר נֶהְפַּךְ לָהֶם מִיָּגוֹן לְשִׂמְחָה 
וּמֵאֵבֶל לְיוֹם טוֹב לַעֲשׂוֹת אוֹתָם יְמֵי מִשְׁתֶּה וְשִׂמְחָה 
וּמִשְׁלוֹחַ מָנוֹת אִישׁ לְרֵעֵהוּ וּמַתָּנוֹת לָאֶבְיוֹנִים’, כאן 
טוב’  ‘יום  נאמר  לא  ‘מתנות לאביונים’ אך  נאמר 

כבפסוק הקודם.

‘מתנות  עצמם  על  שקיבלו  שבשעה  אלא 
לאביונים’ לא רצו לקבל עליהם גם דיני יום טוב, 
שלא  עצמם  על  שיחמירו  הקמצנים  מפני  וזאת 
מתנות  ליתן  יצטרכו  שלא  כדי  מעות  לטלטל 
נאמר  לא  שבו  הראשון  בפסוק  לכן,  לאביונים. 
אולם  טוב’,  ‘יום  כתיב  אכן  לאביונים’  ‘מתנות 
לאביונים’  ‘מתנות  מובא  כבר  שבו  השני  בפסוק 

לא הזכירו ‘יום טוב’.
· · ·

על הפסוק )שמות כה ב(: ‘דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
לִבּוֹ  יִדְּבֶנּוּ  אֲשֶׁר  אִישׁ  כָּל  מֵאֵת  תְּרוּמָה  לִי  וְיִקְחוּ 
תִּקְחוּ אֶת תְּרוּמָתִי’, איתא במדרש )תנדב”א רבה 
יז ט(: בשעה שאמרו ישראל ‘נעשה ונשמע’ - מיד 
התחבטו  וכבר  תרומה’,  לי  ‘ויקחו  הקב”ה  אמר 

המפרשים מה עניין זה לזה.

זצ”ל,  קורניצר  נחמיה  יוסף  רבי  הגאון  ופירש 
צחות  דרך  על  קראקא,  העיר  של  הנודע  רבה 
והלצה, כי הנה יש אנשים רבים שאין הם מקיימים 
אלא את המצוות התלויות בגופם ואינם מקיימים 
כך  בשל  וזאת  בממונם,  התלויות  המצוות  את 
שקמצנים הם וממונם חביב עליהם יותר מגופם, 
ומבקשים להשתמט מכל אותם המצוות שיש בהם 

חסרון כיס.

סימן  זה  הרי  כך  שנוהג  אדם  כי  ברור  אמנם 
מובהק שאין תוכו כברו ואין לבו שלם עם אלקיו. 
ישראל  עם  שכל  לאחר  תורה,  מתן  בזמן  והנה 
הקב”ה  רצה  ונשמע’,  ‘נעשה  אחד  פה  אמרו 
לקיים  בכוונתם  יש  אם  אותם  ולבדוק  לנסותם 
רק את המצוות שבגופם, או שהם נאותים לקיים 
ציוה  לכך  דממונא,  דררא  בהם  שיש  מצוות  גם 
עליהם מיד ‘ויקחו לי תרומה’, שהיא מצוה שיש 
בה חסרון כיס, וזהו שאמר הכתוב ‘מאת כל איש 
אשר ידבנו לבו’, פירוש, שעל ידי נתינת התרומה 
והצדקה יתנכרו מעלליו אם הוא באמת עובד ה’ 

בכל לבבו ומאודו.

)הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א – 
ספיר ויהלום(

והיה העשיר טרוד עד מאד 
מהחשש ‘שמא יקדמנו אחר’, ואין 
אחר אלא בנו יחידו. חושש היה 

שמא אשתו, גילתה בעבר את סוד 
המטמון לבנם יחידם, כדי שהבן 
יוכל לקחתו אחרי מותה. לכך לא 
יכול היה העשיר הקמצן להסכים 
בשום אופן, והוא הטריד את מוחו 
במחשבות בלתי פוסקות מה עליו 
לעשות כדי להיות הראשון שמגיע 

אל המטמון

אוצרות הפרשה
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תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

השבוע במדור:
הגבאי נטל את קופסת הטבק ורוקן את תכולתה אל תוך האשפה | לעבור לפני 
המתפלל כשעוצם עיניו, או מכסה את ראשו בטלית, או מתפלל מתוך סידור | 
אדם שמתפלל במעבר האם מותר לעבור נגדו | אדם שמאריך בתפילתו וכבר 
נגמרה התפילה האם מותר לפסוע או לעבור לפניו | מה השיעור הנהוג לתת 

בזמנינו עבור זכר למחצית השקל 

הגבאי נטל את קופסת הטבק 
ורוקן את תכולתה אל תוך 

האשפה
שאלה: מעשה שהיה בבית הכנסת שהתפילה 
של  מעשיו  מחמת  שבת,  מדי  מאוד  הופרעה  בו 
התפילה  באמצע  הקהילה.  לעשיר  שנחשב  יהודי 
את  להוציא  הנכבד  האיש  נוהג  התורה,  וקריאת 
קופסת הטבק שלו, ומסתובב עמה בין המתפללים. 

הדבר גורם לרעש והמולה, שחוק וקלות ראש.
הגבאי הראשי שהינו יהודי החרד לקדושת בית 
הרע  הנגע  את  לעצור  שעליו  החליט  אלוקינו, 
את  אלא שלהוכיח  שנגרם מחמת שאיפת הטבק. 
הגביר לא היה שייך מבחינתו, מכיון שהלה מחזיק 
כמעט חצי מההוצאות השוטפות של בית הכנסת, 
ואם יוכיחו אותו בצורה בוטה, יתכן מאוד שיחדל 

מלהמשיך לתרום. חשב הגבאי, היאך אוכל להוכיחו בצורה עקיפה, מבלי לפגוע בו.
לבסוף עלה במוחו רעיון מקורי. הוא פנה אל אחד המתפללים הצדיקים, והציע לו 
שיתן לך קופסת טבק, ובשבת קודש, באמצע קריאת התורה, הוא יעבור בין המתפללים 
ויכבד אותם בטבק, ואז, ברגע שתתעורר ההמולה, ואז יקום הגבאי וינזוף בו לעיני כל, 
ויחטוף את הקופסה מידו וירוקן אותה לתוך הפח. ואז יכריזו שאר הגבאים, שמעתה, כך 
יהא סופה של כל קופסת טבק שתסתובב בין המתפללים. המתפלל הסכים ליישם את 
ההצגה. וב”ה התכנית הצליחה. אלא שכעת ליבו נקפו: האם היה מותר לערוך מהומה 

כזו בבית הכנסת באמצע קריאת התורה, על מנת להפסיק את התופעה?

תשובה: במסכת שבת )קטז, א( נאמר: אימא שלום דביתהו דרבי אליעזר אחתיה 
דרבן גמליאל הואי, הוה ההוא פילוסופא ]מין[ בשבבותיה דהוה שקיל שמא דלא מקבל 
שוחדא ]היה מוציא עליו שם שאינו מקבל שוחד מבעלי דינין הבאין לפניו, והיה מקבלו 
בסתר[. בעו לאחוכי ביה. אעיילא ליה שרגא דדהבא, ואזול לקמיה, אמרה ליה: בעינא 
דניפלגי לי בנכסי דבי נשי. אמר להו: פלוגו. אמר ליה ]ר”ג[ כתיב לן: במקום ברא ברתא 
דמשה,  אורייתא  איתנטלית  מארעכון  דגליתון  יומא  מן  ]המין[:  ליה  אמר  תירות.  לא 
ואיתיהיבת ספרא אחריתי, וכתיב ביה: ברא וברתא כחדא ירתון. למחר הדר עייל ליה 
איהו חמרא לובא. אמר להו: שפילית לסיפיה דספרא וכתב ביה: אנא לא למיפחת מן 
אורייתא דמשה אתיתי ]ולא[ לאוספי על אורייתא דמשה אתיתי. וכתיב ביה: במקום ברא 
ברתא לא תירות. אמרה ליה: נהור נהוריך כשרגא, ]הנהר אורך כשרגא, רמזה שנתנה לו 
מנורה בשוחד[. אמר ליה רבן גמליאל: אתא חמרא ובטש ]דחפתו לארץ[ לשרגא ]כלומר 

אני ניצחתי בשוחד[.
וכתב רש”י: “והכל כדי שישמעו המתאספים שם נבלותו ]של אותו מין[, ומי הוא”. 
נמצינו למידים, שאחותו של רבן גמליאל תבעה אותו לשלם לה את חלקה בירושה לעיני 
לצחוק  שבאים  יתפוס  הוא  אחרת  כי  מההצגה,  ידעו  שלא  ]ומסתבר  המתאספים,  כל 
ממנו[, ויש כאן לכאורה קצת חילול השם, שיסברו האנשים לעת עתה שאשה מיוחסת 
יתגלה  והדבר  אלא שמאחר  תורה.  כדין  ישראל שלא  נשיא  אחיה  את  תובעת  כך,  כל 

מאוחר יותר, שלא היתה זו אלא הצגה, שיש בה תועלת, הדבר מותר.
וכעין זה נאמר גם בנידון דנן, שמותר לערוך הצגה כזו, מאחר ויש כאן תועלת גדולה 
של הפסקת הצחוק וקלות הראש בבית הכנסת. ויש לציין עוד לנאמר במסכת מנחות )דף 
צט ע”ב(: “פעמים שביטולה של תורה זהו יסודה, דכתיב )שמות לד, א( ‘אֲשֶׁר שִׁבַּרְתָּ’ - 

אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה יישר כחך ששברת.
באמצע  אך  לגברא,  גברא  בין  ורק  אך  נעשה  שהדבר  באופן  אמורים,  דברים  במה 

קריאת התורה, אין לנהוג כן.

לעבור לפני 
המתפלל 

כשעוצם עיניו, 
או מכסה את 
ראשו בטלית, 

או מתפלל 
מתוך סידור

מותר  האם  שאלה: 
המתפלל  לפני  לעבור 
עוצם  הבאים:  במקרים 
ראשו  את  מכסה  עיניו, 
מתוך  מתפלל  בטלית, 

סידור.

 - א’  טעמים:  מב’  המתפלל  כנגד  לעבור  אסור  תשובה: 
משום שגורם ביטול כוונת המתפלל )מג”א סי’ קב סק”ו ומקורו 
הוא מדברי המרדכי(. ב’ - משום שהשכינה עומדת כנגדו ואין 
זה כבוד לשכינה להפסיק בין המתפלל לשכינה )חיי אדם כלל 
כו ס”ג(. האיסור לעבור מול המתפלל, הוא בתוך ארבע אמותיו 

]1.92 מ’ / 2.32 מ’[ לפניו.
יש אומרים שאף בצדדים שלפניו אסור לעבור, ולכתחילה יש 
לחוש לדעה זו, ובשעת הדחק יש להקל. האמור שבשעת הדחק 
יש להקל הוא אף כשמאחוריו עומד מתפלל מותר לפסוע לצד 
]שבצד אין מאחוריו מתפלל[. כשעומד מצידי המתפלל, מעיקר 
לכתחילה  ונכון  הזוה”ק אסור,  לדעת  לפסוע אבל  מותר  הדין 

לחוש לזה.
ויש לדון האם מותר לעבור לפני המתפלל במקרים הבאים: 

עוצם עיניו, מכסה את ראשו בטלית, מתפלל מתוך סידור.
לפי הטעם של כבוד השכינה, אסור. ולפי הטעם של ביטול 
ולמעשה אף בכל אופנים אלו  בזה.  יש לדון  כוונת המתפלל, 
בזה  אף  יכול  שלפעמים  משום  המתפלל,  לפני  לעבור  אסור 
לבטל את כוונתו )ועי’ א”א להגאון מבוטשאטש שמצדד קולות 

בזה(.
תפילה  נחשב  שזה  כיון  אבות,  בברכת  כיון  לא  אם  אף 
שאינו  אף  בתפילתו,  להמשיך  שמותר  קא  מסי’  לזה  ]וראיה 
יוצא בה ידי חובה[ אסור לעבור לפניו )ועיין אורחות חיים סי’ 
בזמנינו, שבלאו  קולא  א’ שמצדדים  סי’  ושו”ת מעט מים  קב 
הכי לא מכוונים בתפילה, אך להאמור אין קולא בזה(. מחיצה 
עשרה מתירה ישיבה כנגד המתפלל, אך אינה מתירה לעבור 
מראש  למעלה  עד  גבוהה  המחיצה  אם  אולם  המתפלל.  מול 
זכוכית, לא  ואם המחיצה עשויה  המתפלל, מותר אף לעבור. 

מועיל אף אם היא למעלה מראשו )כה”ח סקכ”ב(.

לעבור נגד אדם שמתפלל במעבר
שאלה:  אדם שמתפלל במעבר, האם מותר לעבור נגדו.

הגאון רבי יצחק זילברשטיין 
שליט”א רבה של שכונת 

רמת אלחנן בבני ברק

ארכיון 'עוז והדר'

הגאון רבי עמרם פריד 
שליט”א רב קהילת ‘נצח 

ישראל’ בבני ברק

ארכיון 'עוז והדר'
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השיעור הנהוג לתת בזמנינו 
עבור זכר למחצית השקל 

עבור  בזמנינו  לתת  הנהוג  השיעור  מה  שאלה: 
זכר למחצית השקל.

)או”ח סי’ צרצ”ד סעיף  תשובה: פסק הרמ”א 
א( שיש ליתן קודם פורים מחצית מן המטבע הקבוע 

באותו זמן ובאותו מקום,

באדר,  נותנין  שהיו  השקל  למחצית  זכר  והוא 
“תרומה”  )=בפרשתנו(  כתוב  פעמים  שג’  ומפני 
בפרשה, יש ליתן ג’ חצאי שקלים, ובזה יש להוסיף 

ג’ חילוקי דינים:

א. נכון לתת חצי מהמטבע המקומי, והמנהג הוא 
ואין צריך  ג’ חצאי שקלים  לתת כאן בארץ ישראל 
להדר כאן בא”י אחר חצאי דולרים אם לא בארה”ב, 

וכמובן שבכל מדינה יתנו מטבע הנקרא חצי.

אין  שלהם  המחצית  של  שהמטבע  במדינות  ב. 
להם כח קניה כדוגמת מטבע הגריבנ”ע באוקריינא 
שלעת עתה אין בו שוה פרוטה, אי אפשר לקיים בזה 

זכר למחצית השקל.

גם  נותן  אב  בית  ראש  שכל  המנהג  נתפשט  ג. 
עבור הנשים והילדים דבמחצית השקל כתיב )שמות 
חייבים  שאינם  ואף  נַפְשֹׁתֵיכֶם”,  עַל  “לְכַפֵּר  טו(  ל, 

מעיקרא דדינא, נותנים עבורם.

מקורות: מה שאמרנו שיתנו מחצה מהמטבע 
כאלו  כמו  ודלא  שקל,  חצי  הוא  ובארה”ק  המקומי 
מקור  דהנה  אחרות.  מטבעות  מיני  כל  שמחפשים 
המנהג הוא מדברי הרמ”א )או”ח סי’ תרצד סעי’ א(, 

ומבואר א”כ

מדברי הרמ”א דהאי דינא דזכר למחצית השקל, 
מעות  מדין  חלק  הוא  אלא  עצמו  בפני  מנהג  אינו 
פורים, וסמכו המנהג של זכר למחצית השקל למצות 
השקל  למחצית  הזכר  כשנותן  ולכן  פורים,  מעות 
מחצית  לשם  חשובה  מתנה  שיתן  צריך  לצדקה 
השקל, ועיין בביאור הלכה )שם( דכיון שנותן המעות 
שמצד  השקל,  למחצית  זכר  שהוא  הגם  לצדקה, 

שיתן  די  היה  זה 
מחצית של המטבע 
מ”מ  הפשוטה, 
מתנה  שיתן  צריך 
ובשביל  חשובה 
מחצית  יתן  זה 

ממטבע חשובה.

צד  יש  אמנם 
שהזכר  לומר 
השקל  למחצית 
בפני  מנהג  הוא 
ולכאורה  עצמו, 
זהו המנהג המובא 
היש  בדברי 
שנותנים  אומרים 
השקל  מחצית 
ג’  מלבד  לצדקה 

מדין  אינו  השקל  שהמחצית  ונמצא  אלו,  מחציות 
זה  ולצד  הוא מנהג בפני עצמו,  פורים אלא  מעות 
בזמן  שהיה  השקל  מחצית  ערך  ליתן  דצריך  נראה 
הבית כמו שכתב הרמב”ם בהל’ שקלים )פ”א ה”ו(, 
שמצות מחצית השקל בזמן שהיה בית המקדש קיים 
כסף, שהם משקל שלשה  דינרים  שני  שיעור  לתת 
אולם  טהור,  כסף  גרם  כעשרה  דהיינו  כסף,  דרהם 
על זה כתב הרמ”א שאין נוהגין כן, ולהכי די שיתנו 
ערך  ליתן  צריך  ואין  זמנינו(  )של  שקלים  חצאי  ג’ 

מחצית השקל שהיה בזמן הבית.

תרצד  סימן  )שם  הלכה  בביאור  מבואר  הוא  וכן 
ד”ה ויש ליתן(, חזינן דעיקר המחלוקת בין הסתמא 
לי”א, הוא הג’ חצאין אם הם חלק מהזכר למחצית 
השקל או שהוא חיוב בפני עצמו, שהרי כתב דנותן 
רובל כסף אחד זכר למחצית השקל חוץ מהג’ חצאי 
ג”פ, וכן אם הזכר צריך להיות מחצית דוקא או גם 
שיהיה  צריך  אין  ומ”מ  כזכר,  להיחשב  יכול  שלם 
כשווי המחצית השקל שבזמן הבית, ורק לגבי הפרט 
הזה של ג’ פעמים תרומה, כתב הביאור הלכה דהוא 
הקנה  מרן  הורה  וכן  הרמ”א.  שכתב  האחרון  כי”א 

בשם זי”ע.

הגאון רבי משה בראנדסדארפער 
שליט”א גאב”ד היכל הוראה

ובעל שו”ת היכל הוראה
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תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

לעבור.  שמותר  אומרים  יש  תשובה: 
לט(  )סי’  דחיי  חינא  בשו”ת  כתב  מקור: 
מעבר  במקום  ומתפלל  שעומד  שאדם 
לעמוד  רשות  לו  שאין  כיון  רבים,  של 
לפניו מפני שמזיק את  שם, מותר לעבור 
ואפשר שאף אם בשעה שהתחיל  הרבים. 
להתפלל עדיין לא היה מעבר הרבים, אם 
הרבים  למעבר  הילוך  מקום  נעשה  אח”כ 
מותר לעבור לפניו. והוכיח זאת מהמבואר 
הרבים  את  המזיק  )מז:( שקבר  בסנהדרין 
מותר לפנותו, והכי נמי בנידון דידן. וכ”כ 
ד(  סעי’  קב  )סי’  למהרש”ם  תורה  בדעת 
שאם עמד להתפלל במקום שרבים עוברים, 
כגון באמצע ביהכ”נ, דמי לקבר המזיק את 
הרבים דמותר לפנותו ואינו תופס מקומו.

לפסוע או לעבור לפני 
אדם שמאריך בתפילתו 

וכבר נגמרה התפילה
שאלה: אדם שמאריך בתפילתו וכבר 
או  לפסוע  מותר  האם  התפילה  נגמרה 

לעבור לפניו. 

וכן  לעבור,  אפשר  בצדדיו  תשובה: 
יכול לפסוע לצדדיו אף שהמתפלל עומד 
ממש מאחוריו, ומלפניו ממש יש לדון בזה. 

שלדעת  כיון  אפשר,  בצדדיו  מקור: 
הא”ר האיסור לעבור הוא רק בתוך הארבע 
עליו  חולק  ואף שהמג”א  פניו,  נגד  אמות 

בזה יש להקל. 
ולפניו ממש - יש לדון בזה, שלפי הטעם 
להסתפק  יש  המתפלל  לכוונת  שמפריע 
התפילה,  בזמן  רק  הוא  זה  איסור  האם 
בינו  שמפסיק  הטעם  לפי  ובפרט  ויל”ע. 
לדון  יש  וכן  להחמיר.  יש  יותר  לשכינה, 
אחד,  טעם  כשיש  רק  להקל  אפשר  האם 

ויל”ע בכ”ז.
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו השבוע

בעיירה  תרי”ט,  בשנת  נולד 
הליטאית ראסיין, לאביו רבי משה 
רך  בגיל  המקום.  מנכבדי  פינקל 
מקרובי  ואחד  הוריו  עליו  מתו 
אספו  וילנא,  בעיר  המשפחה 

לביתו וגידל אותו בתורה.
יצא  כבר  עשרה  חמש  בגיל 
מחשבה.  ובעל  למדן  של  שם  לו 
כשהגיע ללפרקו לקחו כחתן הרב 
מאיר באשיס חתנו של הרב דקלם 
על  והסמיכו  גוטמן,  אליעזר  רבי 
שולחנו שנים אחדות, בכדי שיוכל 
מפריע.  באין  תורתו  על  לשקוד 
לרבו  מאוד  נתקרב  מכן  לאחר 
שמחה  רבי  המוסר  חכם  המובהק 

זיסל זיו מקלם.
בסלובודקה  יסד  תרל”ז  בשנת 
בתמיכת  אברכים  לעשרה  כולל 
איש  לחמן  עובדיה  מר  הנדיב 
מסגרות  כמה  עוד  יסד  כן  ברלין. 
תרמ”ד  לשנת  עד  לבחורים  גם 
שאז יסד את הישיבה דסלובודקה, 
תורה  הפיץ  כתליה  מבין  אשר 
לחמישים  קרוה  לעולם,  ויראה 
שנה, ואשר בה הגשים בפועל את 

דרכו בחיים ובחינוך המוסרי.
אחרי  תרפ”ה,  שנת  בקיץ 
חלק  להעלות  הסיבות  שנסתבבו 
ישראל,  לארץ  מישיבתו  גדול 
לעולים,  צבי  נתן  רבי  הצטרף 

והשתקע בחברו.
במעמד  בשבט  כ”ט  בליל 
נשמתו  פרחה  הנאמנים  תלמידיו 

של איש האמת, לגן עדן, זי”ע.

מהי הסטירה 
שהמלאך נותן 

לתינוק
ב(  ל,  )נדה  אומרים  חז”ל 
כל  אמו  במעי  לעובר  שמלמדין 
התורה כולה וכו’ וכיון שבא לאויר 
פיו  על  וסטרו  מלאך  בא  העולם 

ומשכחו כל התורה כולה.
הגאון רבי נתן צבי פינקל הסבא 
זצ”ל אמר מה שהוא  מסלבודקא 
עצמו  זהו   - העולם  לאויר  בא 
הסטירה שהמלאך נותן לו, שעצם 
הזה,  לעולם  הנגיעה  ההתקרבות 
היא  היא  יומו,  בן  לתינוק  אפילו 
במעי  שלמד  מה  כל  המשכיחות 

אמו.
)מכתב מאליהו ח”ד ע’ 282(

נולד בשנת תר”ו בוורשה לאביו רבי אריה צבי. בהיותו 
לייב  יהושע  רבי  הגה”צ  מפי  תורה  ללמוד  הלך   15 כבן 
למד  מכן  לאחר  התלמידים.  צעיר  והיה  בלומז’ה  דיסקין 
בישיבת וולוז’ין והיה תלמיד מובהק של הנצי”ב, לאחר מכן 

עבר לבריסק ולמד תורה מפי הגר”ח הלוי סולובייצ’יק. 

ובעל חנות  נכסים רבים מושכרים,  היה איש עשיר בעל 
לו,  ביתו. סירב לתפקידי רבנות שהציעו  נוות  ניהלה  אותה 
כמו רבנות העיר לובלין והעיר קראקא, משום שרצה לעסוק 
ספרייה  לו  הייתה  בביתו  אחרות.  טרדות  בלא  בתורה  רק 
היה  ולא  תקופה,  באותה  בפולניה  הגדולות  אחת   - ענקית 

חוסך שום טרחה כדי להשיג ספר חדש שיצא לאור.

בשנים תרע”ד-תרע”ז הוציא לאור את חיבורו על ספר 
המצוות לרב סעדיה גאון.

ומכיוון  תרפ”ג,  שנת  בסביבות  מאשתו  התאלמן 
בביתו.  לבדו  גלמוד  היה  מוורשה  רחוק  גרים  היו  שבניו 
הראוי  שהמקום  שיכנעו  כשר  מנדל  מנחם  רבי  תלמידו 
לו הוא ארץ ישראל, ובשנת תרפ”ו החליט לעלות לארץ 
ישראל, בחודש כסלו תרפ”ז עלה לארץ ישראל והתיישב 

בירושלים, שם התקבל בכבוד גדול. 

עם בואו לירושלים דאג הגה”צ רבי יוסף חיים זוננפלד 
מחסה,  בבתי  מגורים  למקום  עבורו  ירושלים,  של  רבה 
סמוך  הכנסת  בית  במזרח  שלו  מקומו  על  הושיבו  ואף 
ולא  להתבודד  המשיך  בירושלים  בהיותו  הקודש.  לארון 
חתם  לעיתים  זאת  עם  אך  הציבור,  בעסקי  מעורב  היה 
על כרוזים כמו למשל על כרוז למניעת מכשול באכילת 

נבלות וטרפות.

חולה,  היה  שלא  אף  חולשה,  חש  האחרונים  בימיו 
והמשיך במתכונת לימודיו. נפטר בליל חמישי, יום ראשון 
של ראש חודש אדר. במהלך לוויתו הספידוהו, גדולי רבני 

ירושלים, ומנו”כ בהר הזיתים.

ברכת הטוב והמטיב של יעקב 
אבינו

כתב הגאון ר’ ירוחם פערלא )בספרו על ספר המצות 
א(  )נו,  בפסחים  דאמרינן  הא  על  ב(  מילואים  לרס”ג 
אמר רבי שמעון בן לקיש ‘וַיִּקְרָא יַעֲקֹב אֶל בָּנָיו וַיֹּאמֶר 
יעקב  ביקש  א(.  מט,  )בראשית  לָכֶם’  וְאַגִּידָה  הֵאָסְפוּ 
ונסתלקה ממנו שכינה, אמר  הימים  לבניו קץ  לגלות 
שיצא  כאברהם  פסול,  במטתי  יש  ושלום  חס  שמא 
אמרו  עשו,  ממנו  שיצא  יצחק  ואבי  ישמעאל,  ממנו 
לו בניו ‘שמע ישראל ה’ אלקינו ה’ אחד’, אמרו כשם 
שאין בלבך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחד, באותה 
שעה פתח יעקב אבינו ואמר ‘ברוך שם כבוד מלכותו 

לעולם ועד’.

וביאר שטעם אמירת יעקב אבינו ‘ברוך שם’, כי הרי 
שום  בהם  ואין  צדיקים  שבניו  מקודם  ידע  אבינו  יעקב 
פסול, אלא כיון שנסתלקה ממנו שכינה חשב אולי בכל 
שמע  בניו  לו  שאמרו  וכיון  פסול,  מבני  באחד  יש  זאת 
אם  בזה  ונסתפק  פסול,  מהם  באחד  שאין  ידע  ישראל, 
שמועות  בכלל  שהוא  כיון  והמטיב,  הטוב  לברך  צריך 
טובות, שצריך לברך ברכת הטוב והמטיב, או שמא אין 
מברכין אלא על שמועה טובה הבאה מארץ מרחק, כמו 
לסמוך  ראו  מה  ה”ב(  )פ”ט  בברכות  בירושלמי  שכתוב 
בשורות טובות לגשמים, רבי ברכיה בשם רבי לוי על שם 
נפש עיפה, שמועה טובה מארץ מרחק.  מים קרים על 
משמע שאין מברכין אלא על שמועה טובה מארץ מרחק, 
ועכ”פ  כרגע,  בה  שנסתפק  אלא  לו  ידוע  דבר  על  ולא 
מעיקר דינא נתחייב יעקב אבינו בזה לברך ברכת הטוב 
והמטיב, אבל מחשש ברכה לבטלה, אמר ברוך שם כבוד 

מלכותו לעולם ועד.

הגה”צ רבי נתן 
צבי פינקל זצ”ל
הסבא מסלבודקא 
בעל ‘אור הצפון’ - 
כ”ט בשבט תרפ”ז

הגאון רבי ירוחם פישל פערלא זצ”ל
מחבר ביאור על ספר המצות לרס”ג זצ”ל - ל’ בשבט תרצ”ז

בס"ד
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו השבוע

האדמו”ר רבי ישראל אלתר מגור זצוק”ל נולד בשנת תרנ”ה לאביו רבי אברהם מרדכי 
מגור בעל “אמרי אמת” בנו של ה”שפת אמת” ונכד ה”חידושי הרי”ם”. בבית אביו הגדול 

קיבל חינוך לחיי תורה וקדושה ולמאס בתענוגי בשרים.
התחתן עם בת דודו רבי יעקב מאיר בידרמן והתיישב בווארשא. כדרך אבותיו הסתייג 
מלהנות מאחרי ועסק במסחר בעראי ועיקר זמנו הקדיש לעליה בתורה ויראת שמים. 
צעירים  של  חבורות  חבורות  יסד  הוא  עליון.  בחסד  מנהיג  של  סימני  הראה  אז  כבר 
עוסקים בתורה וחסידות. במוחו הנפלא הכיר את כל אחד מאלפי בחורי חמד בווארשא 

שהשתייכו לחסידות גור.
עם פרוץ מלחמת העולם השניה התנסה בכל פגעי הזמן. אשתו ויו”ח נספו בשואה, 
והוא נמלט ביחד עם אביו והגיע לארץ ישראל שבור ורצוץ על שכול משפחתו ועל עם 
ה’ כי נפלו לפני צר. הוא עמד כיד ימינו של אביו הגדול שהיה אז כבר חולה ותש כח, 

והדריך את החסידים - בעיקר הצעירים - לתורה ולעבודה.
בחג השבועות תש”ח נפטר אביו ועול ההנהגה נפל על שכמיו. עם התמנותו כאדמו”ר 
מגור הוכר כאחד ממנהיגיה הדגולי של היהדות החרדית. בחכמתו ובתבונתו ידע להלוך 
לרוחו של כל אחד ואחד. עד מהרה הפך בית מדרשו לתל תלפיות, ומכל החוגי ומכל 
שכבות העם דפקו על פתחי ביתו לקבל עצה והדרכה, עידוד וחיזוק, סבלנותו לא ידעה 

גבול, ובפרט למרי לבב ולפליטי השואה שלהרבה מהם היה בבחינת אב ואם.
עניני  על  גדול  דגש  ושם  בשטחיות  מאס  הוא  מתמדת.  עליה  מחסידיו  תבע  הרבי 
קדושה והתמדת התורה לכל שכבי העם, מבחורי ישיבה ועד בעלי בתים הטרודים על 
בתי  בהקמת  הקדושה  גבולות  את  הרחיב  אופקיו  ורוחב  בתבונתו  והכלכלה.  המחיה 

מדרש ומוסדות חינוך בארץ ישראל ובתפוצות.
מחצרו  חסידיו  את  ישראל”  ה”בית  ניהל  שנים  ותשע  עשרים 
שבירושלים עיה”ק וזכה לראות דורות דורות בני תורה, חסידים ואנשי 
מעשה יוצאים ממוסדותיו באותו קו ובאותו דרך כבשנים קדמוניות, 

קודם חורבן אירופה.
החזיר את נשמתו ליוצרו ב’ אדר תשל”ז, הוא לא זכה להשאיר זרע 
שמחה  רבי  האדמו”ר  לאחיו  עבר  גור  חסידות  ונשיאות  קיימא,  של 

בונם ה”לב שמחה” זצוק”ל.

כי עבדך ערב את הנער
אחד מחסידי קארלין שהיו נוהגים לבוא בחול המועד אל הרה”ק 
ה’בית ישראל’ מגור זיע”א, עוד בחייו של אביו הרה”ק ה’אמרי אמת’ 

זיע”א, סיפר שה’בית ישראל’ אמר להם: 
אאמו”ר אמר, שבצעירותו חשב לעצמו שאם בימי הנעורים אפשר 
יותר מאוחרות אפשר  כן כל שכן שבשנים  כל כך הרבה לפעול, אם 
הנעורים  בימי  הזה שיש  רואה שהכח  הוא  יותר לפעול. אבל עכשיו 
‘כי  וזהו  היטב.  לנצלו  וצריך  חייו,  ימי  משאר  יותר  מאוד  גדול  הוא 

עבדך ערב את הנער’ היינו הכוח הגדול של ימי הנעורים. 
)‘נטעי אשל’ לרש”א לידר, פרשת ויגש(.

חתן דומה למלך - צריך לראות ולחטוף 
כל מה שיכול

ביאלא  האב”ד  מיכל  רבי משה  הרה”ק  בשם  אמת’  ה’אמרי  אמר 
זיע”א, מגדולי תלמידי הרה”ק הרבי ר’ שמחה בונם מפרשיסחא זיע”א 
והרה”ק רבי מנחם מענדל מקאצק זיע”א, דפרוש ‘וְהָיָה כְשִׁבְתּוֹ’, הוא 
שיהיה המלך כל ימי חייו, כמו ביום הראשון שלו ‘עַל כִּסֵּא מַמְלַכְתּוֹ’. 
ונראה לקשר הדבר לענין ‘חתן דומה למלך’, שגם לאחר שיודח מכס 
המלכות ואין לו שם ישיבה, ישאר לו לשלל כל מה שרכש בעת שבתו 

על כסא מלכותו.
 וכן מתאמרא משמיה דבנו וממשיך דרכו הרה”ק ה’בית ישראל’ 
זיע”א )מילי דאבות עניני נישואין אות עב(: ‘חתן דומה למלך’ צריך 
לראות ולחטוף כל מה שיכול. ובדרך זה נשמע מאחיו הרה”ק ה’לב 
מסופר  כי  אמת’,  ה’אמרי  הקדוש  אביו  בשם  זיע”א, שאמר  שמחה’ 
שנפוליון קיסר צרפת היה ישן ארבע שעות ביום, כי היה חבל לו על 
המלוכה. וכן חתן שדומה למלך, צריך לנצל את שבעת הימים שלא 

יעביר הזמן לבטלה.
)הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א – ספיר ויהלום עניני 
נישואין(

הרה”ק רבי ישראל אלתר מגור זי”ע
ה’בית ישראל’ - ב’ אדר תשל”ז

הרה”ק רבי ברוך מגארליץ זצ”ל נולד בשנת תק”צ בערך, כבנו 
החמישי של מרן הגה”ק בעל דברי חיים מצאנז זי”ע. ונקרא על 
העיד  הקדוש  אביו  זצ”ל.  טעם’  ה’ברוך  בעל  הגאון  זקינו  שם 
גדולות על נשמתו, שמזה שלש מאות שני לא ירדה נשמה גבוה 

כזו לעוה”ז. היה חתן הגה”ק בעל ה’ייטב לב’ זצ”ל מסיגוט.
בתחילה כיהן כאב”ד רודניק, בה כיהן אביו הק’ ברבנות טרם 
שנתקבל לאב”ד צאנז, אח”כ נתקבל לאבד”ק גארליץ. רבינו היה 
באופן  היתה  הק’  עבודתו  איש.  לשום  פני  נשא  ולא  נלהב  קנאי 
גם גדול בתורה  ונעלם. לפי עדות גדולי דורו היה  מוצנע טמיר 

בחריפות ובבקיאות.
נפטר ב’ דר”ח אדר שנת תרס”ו ומנו”כ בעיר גארליץ.

בשבת קודש זהרו פניו
חיורים  רבינו  פני קדשו של  תואר  היו  בכל השבוע  כי  הגם 
כסיד )בלאַס(, אולם בעש”ק כשלבש רבינו הטלית נשתנו תואר 
ואור  התלהבות  מגודל  סומקא,  ואתי  חיורא  דאזיל  קדשו,  פני 
קדושת השבת אשר נתלהב בקרבו, וכך היה עד מוצאי שב”ק 

)בשם הגה”צ רבי ישעי’ שנעעבאלג זצ”ל אבד”ק בני ראם(. 
)דברי ברוך גארליץ, ברוך שאמר עמ’ רס(

הרה”ק רבי ברוך מגארליץ זצ”ל
א’ אדר תרס”ו
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו השבוע

הגה”ק רבי מרדכי
יפה זצ”ל

בעל ה’לבוש’
ג’ אדר ב’ שע”ב

הרה”ק רבי זאב וואלף מטשארני-אוסטראה זי”ע
ה’ אדר תקפ”ג

רבי  לאביו  בפראג  נולד  זי”ע  יפה  מרדכי  רבינו 
אברהם, בשנת ר”צ. בנעוריו נסע לפולין וקיבל תורה 

מפי רבותיו הקדושים המהרש”ל והרמ”א זי”ע.

כשהוא  בראשה,  ועמד  ישיבה  יסד  לפראג  בשובו 
מרביץ תורה להמוני תלמידים עד שנת שכ”א.

הוראדנא  בק”ק  ורב”ד  לרב  נתמנה  של”ב  בשנת 
שמעון  ב”ר  נתן  רבי  הגאון  של  מקומו  על  שבליטא, 

שפירא זצ”ל, בעל מבוא שערים.

בראש  ולעמוד  תורה  להרביץ  נקרא  שמ”ח  בשנת 
הישיבה שבלובלין, על מקומו של המהר”ם מלובלין 
- שעבר לקרקא. משם עבר לכהן כאב”ד בקרעמניץ 
בחודש  קצרה,  תקופה  וכעבור  וואהלין.  שבמדינת 
למלא  פראג,  מולדתו  לעיר  חזר  שנ”ב,  שנת  אייר 

מקום המהר”ל כרבה של פראג - שעבר לפוזנא. 

בשנת שנ”ט נתחלפו העטרות, והמהר”ל שב לכהן 
בפראג, ורבינו נקרא לשבת על כסא רם ונשא דק”ק 
פוזנא - שם ישב עד יומו האחרון עלי האדמות, ביום 
מנוחתו  ושם  לפ”ק,  שע”ב  שנת  שני  אדר  לחודש  ג’ 

כבוד.

הלבוש חיבר עשרה ספרים על שם הפסוק במגילת 
בִּלְבוּשׁ  הַמֶּלֶךְ  מִלִּפְנֵי  יָצָא  “וּמָרְדֳּכַי  טו(  )ח,  אסתר 
בּוּץ  וְתַכְרִיךְ  גְּדוֹלָה  זָהָב  וַעֲטֶרֶת  וָחוּר  תְּכֵלֶת  מַלְכוּת 
הָיְתָה  לַיְּהוּדִים  וְשָׂמֵחָה  צָהֲלָה  שׁוּשָׁן  וְהָעִיר  וְאַרְגָּמָן 
היה  ששמו  והיות  וגו׳,  וִיקָר”  וְשָׂשֹׂן  וְשִׂמְחָה  אוֹרָה 
מרדכי נתן לספריו שמות על שם הלבושים שמצינו 

גבי מרדכי הצדיק. 

מלכות  ׳לבוש   — או״ח  של  ראשון  חלק  וכדלהלן, 
תכלת׳, חלק שני של או״ח — ׳חור׳, חלק יו״ד — ׳עטרת 
זהב׳, חלק אהע״ז — ׳תכריך בוץ וארגמן׳, חלק חו״מ — 
׳עיר שושן׳, עוד ספר חיבר על התורה בשם ׳האורה׳ 
והוא פירוש על ס׳ הריקאנטי מרבינו מנחם ריקאנטי, 
נבוכים  מורה  ס׳  על  מהם  אחד  ויקר׳  וששון  ׳שמחה 

להרמב״ם, ואחד על עניני קידוש החודש.

חידה: מתי מותר לאדם 
לכתחילה להתפלל במקום 

פתוח ]כשלכל אדם אחר לא 
ראוי להתפלל שם[?

תשובה: בחשוקי חמד עמ”ס בכורות )דף לא ע”ב( 
הבאנו את דברי הכף החיים )סימן צ אות כח( שכתב 
בשם השלמי ציבור: “אם הוא מקום שנעשה לו נס, 
שבא לידי סכנה באותו מקום והצילו השי”ת, מותר 
להתפלל שם, אף שהוא מקום פרוץ לגמרי”. השלמי 
ציבור לומד זאת מדברי הלבוש שכתב: “ואף על גב 
דכתיב )בראשית כד סג( ‘ויצא יצחק לשוח בשדה’, 
להתפלל,  שיצא  ע”ב(  כו  )דף  בברכות  חז”ל  ואמרו 
להתפלל,  אבינו  ליצחק  מותר  היה  שם  זאת  בכל 
משום שהיה זה בהר המוריה, אשר היה נעקד שם, 
ובוודאי היה נכנע בשברון לבו ואימת מלכו יתברך 

בזוכרו עקידתו אשר הצילו ממנה”, ע”כ.

)חשוקי חמד תענית טז, א(

מטשארני-אוסטרהא  וועלוועלי  רבי  הרה”ק 
תלמידי   - קדישא  היכלא  מבני  חד  היה  זי”ע, 
הרה”ק המגיד הגדול רבי דוב בער ממעזריטש.

נולד לאביו רבי נפתלי צבי זצ”ל. כבר בהיותו 
רך בשנים ניכרו בו כשרונות מיוחדים, התמדתו 
ומסירותו ללימוד התורה היו להלפיא. אף בצל 
בילדותו,  כבר  הסתופף  ממעזריטש  המגיד 

כשהמגיד מקרבו בחיבה יתירה.

רבי  בהרה”ק  דבק  המגיד  הסתלקות  לאחר 
דברי  “יושר  בעל  מזבאריז  פייבוש  משולם 
הרה”ק  כשהחל  חבר.  לתלמיד  לו  והיה  אמת”, 
גאוני  מטשארני-אוסטראה להנהיג עדה. דבקו 

וקדושי ארץ.

האהבת  הרה”ק  היו  המובהקים  מתלמידיו 
שלום מקאסוב, הרה”ק רבי דוד שלמה אייבשיץ 
עם  ועוד.  נחל”,  ה”ערבי  בעל  סארקא  אבד”ק 
בארץ  להתגורר  עלה  מזבאריז  הרה”ק  פטירת 
הימים  ברבות  בטבריה,  מושבו  וקבע  הקודש, 
עמד בראש עדת החסידים הטבריה ופעל רבות 

למען בני הישוב בארה”ק.

ביום ה’ באדר שנת תקפ”ג השיב הרה”ק את 
החיים  בבית  כבוד  ומנחותו  ליוצרה,  נשמתו 

הישן בטבריה.

המסור שנאבד מן העולם 
מאד  שהצר  בליעל  בן  אחד  במסור  מעשה 
מן  משונה  במיתה  ונאבד  ומת  לישראל, 
מאניפולי  זושא  רבי  הרבי  חסידי  והיו  העולם, 
מטשארני-אוסטראה  זאב  רבי  הרה”ק  ואנשי 
פעל  שרבם  אומרים  אלו  ביניהם,  מתווכחים 

זאת, והללו אומרים שרבם פעל זאת.
אחד,  לפונדק  הצדיקים  שני  נזדמנו  פעם 
איך  לעבן,  מחותן  זושא:  ר’  הרה”ק  ונענה 
וסיפר,  זאב  רבי  הרה”ק  והשיב  זאת,  פעלתם 
במוצאי יוה”כ כשעמדתי עדיין בתפילת נעילה, 
חלף איש זה על יד ביתי, ושמע קול תפילתי, 
קמעא  נתעלה  ובזה  תשובה,  הרהור  בו  ונכנס 
הקדושה  אל  אבל  הקליפות,  מן  קצת  ונקרע 

עדיין לא נכנס, ולכן לא יכולנו עליו.
בַּיּוֹם  הָמָן  וַיֵּצֵא  ט(  ה,  )אסתר  כתיב  ואמר: 
הַהוּא שָׂמֵחַ וְטוֹב לֵב, וכי מהיכן בא לו לרשע זה 
וטוב לב, אלא מכיון שהסב בסעודתה  שמחה 
במקצת  נתקרב  המלכה,  אסתר  הצדקנית  של 
מן הטומאה,  ומכיון שיצא קצת  אל הקדושה, 
אך לכלל קדושה עדיין לא בא, בזה נטרד מן 

העולם. 
)מאמר מרדכי סלאנים, דף פ”ח(

בס"ד
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úיúות שישי ושבת זה אור החיים המבואר

בס"ד

ארה״ב: 437-0054 )718( | אירופה 44-20-8806-0176 
להשיג בחנויות הספרים המובחרות מרכז הזמנות: 1800-22-55-66 

חיים של תורה

אור החיים המשולבאור החיים המבואר
10 כרכים של מתיקות נצחית:

הביאור המקיף על כל ספר ה"אור החיים" הק'  
'מאורי אור' - מאיר עיני הלומד
'מאורי החיים' - מקורות מחז"ל

ביאור רש"י
עימוד מרהיב עין

תמצית עשירה ממדורי הביאור 'מאורי אור' 
ו'ילקוט מאורי החיים'

ביאור משולב שזור באומנות בינות המילים
'אור תורה' | 'תורת חיים'
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עימוד מרהיב עין

מסר מספרי אביר יעקב לפרשת השבוע

בעסקי  זיע”א  מבריסק  זאב  יצחק  רבי  הגאון  של  הרבות  טרחותיו 
המצוות, היוו לא אחת מקור לתמיהות ומענות מפי יהודים טובים שדרכו 
גבהה מדרכיהם ונשגבה מבינתם. לכל אחד היה הגאב”ד דבריסק משיב 
במתק שפתיו, כאשר ראה צורך בכך, כפי מידת השגותיו של השואל וכנות 
ליבו בשאלתו. באחת השנים, בעת אפיית המצות, ניגש אליו מאן דהוא 
המעשה  את  בפניו  וגולל  המצוה  בעסק  יגיעתו  גודל  את  לראות  שנוכח 
הידוע שאירע על פי השמועה עם הרבי הרה”ק רבי משה לייב מסאסוב 

זיע”א שהיה נוהג לאפות את מצותיו בהידור ובדקדוק רב.
וכך היה מעשה: בעת שאפה הרבי מסאסוב את מצותיו באחת השנים 
מנת  על  מאפיה  לאותה  בא  הוא  שאף  אחד,  פשוט  יהודי  במאפיה  נכח 
לאפות את מצותיו. בראותו את גודל הקפדתו של הרבי באפיית המצות, 
כה  מצות  לעצמו  להרשות  יכול  אינו  בדלותו  הוא  כי  על  דעתו  חלשה 
מהודרות, ויעצב אל לבו. עמד האיש אצל הקיר בפאתי המאפיה, ונשא 
תפילה מעמקי ליבו: רבונו של עולם, איש פשוט ודל אנכי, אין באפשרותי 
אנא  אולם  ועושה,  מסוגל  שהרבי  כפי  המצוה  במצות  ולדקדק  להדר 
ממך כל יכול, יהא רעוא שהמצות שלי תצאנה אף הן מן התנור כשרות 
ומהודרות כמצותיו של הרבי. לשמע תפילתו הכנה והנוגעת ללב של אותו 
יהודי ניגש אליו הרביר וביקש להתחלף עמו במצות. ‘קח נא את מצותי 

שכה הידרתי באפייתן ותן לי את המצות שאפית אתה’. 
ניכר היה שכוונתו בסיפור המעשה  נימת דבריו של אותו אדם  מתוך 
מתפללים  שעליהן  המצות  עדיפות  כאומר:  היתה  מבריסק  הרב  בפני 
מעומק הלב מאלו אשר עמלים ומקפידים בעסק עשייתן שתהיינה בתכלית 
הדקדוקים וההידורים. על אתר השיב לו הרב מבריסק בחריפות לשונו: 

אדרבה, אכן מהסיפור הזה ניתן ללמוד שתפילה מועלת, ותפילתו של אותו 
יהודי התקבלה, שלפיכך זכה הוא במצות המהודרות יותר שעליהן עמל 

הרבי ברוב יגיעה על מנת שתצאנה כשרות בתכלית ההידור.

· · ·
על הפסוק )שמות כה ב(: ‘דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִקְחוּ לִי תְּרוּמָה מֵאֵת 
כָּל אִישׁ אֲשֶׁר יִדְּבֶנּוּ לִבּוֹ תִּקְחוּ אֶת  תְּרוּמָתִי’, פירש הרה”ק ה’אביר יעקב’ 
זיע”א שיש בכך רמז שדווקא תפילה בכוונה היא המתקבלת לרצון לפני 
אדון כל. וכך כתב בספרו ‘פתוחי חותם’: אפשר לרמוז על התפילה, דידוע 
דעיקר תפילה היא בלב, כמו שכתוב ‘ולעבדו בכל לבבכם’ )דברים יא יג(, 
תלויה  שהיא  עבודה  ‘איזוהי  ב.(  )תענית  לברכה  זכרונם  רבותינו  ואמרו 
בלב, זו תפילה’, שצריך כוונה בלב בשעת התפילה, ואם אין אדם מכוון לבו 
בשעת תפילה, רק מוציא הדברים בפיו ולבו בל עמו, אין תפלתו מתקבלת. 
והטעם  ו:(,  )ברכות  עולם  ברומו של  העומדים  דברים  נקראת  והתפילה 
משום דהתפילה היא דברים והדברים הללו עולים לשמי מרומים ועושים 
פעולה ומעלים השכינה מעלה מעלה, ולא שייך שתעשה הפעולה הזאת 

כי אם בכוונת הלב כראוי. 

וזהו שכתוב ‘דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה’ היא התפילה הנקראת 
דברים העומדים ברומו של עולם, והזהירם והודיעם דעיקר התפילה היא 
בלב, וזהו ‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו’, דהיינו, מכוון לבו כראוי בשעת 
התפילה, ממנו ‘תקחי את תרומתי’, דהיינו, תקבלו את תפלתי, ומי שאינו 

מכוון את לבו רק הדברים מהשפה ולחוץ לא תקובל תפילתו.

)מתוך שיעורי הגה”ח רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א

תפילה בכוונה



הלכ+ות שבת+
מאת הגאון רבי אהרן מרדכי גרין שליט"א

בס"ד, גיליון י"ג

בציעת הפת בשבת
יג. נוהגים לרשום על החלה בסכין קודם הברכה.

נוהגים לרשום על החלה בסכין קודם הברכה. ]מ”א שם סק”א, וכתב במחצית 
השקל שם דבימות החול חותכים הרבה בלחם קודם הברכה כדי שלא יהא הפסק לאחר 

הברכה ולקיים המצוה המובא בגמרא לבצוע עם סיום הברכה, אמנם בשבת כיון דצריך 

שיהיה שלם אין לחתוך בלחם כלל, אלא יעשה רושם ניכר כדי שידע אחר כך באיזה מקום 

לחתוך, מאידך בקצות השולחן סימן פ”ב סק”ח כתב שלא דקדקו בזה שיהא רישומו ניכר, 

ובכף החיים סקי”א כתב בשם הצל”ח בברכות ל”ט: שבשבת לא ירשום על הלחם כלל[. 

יד. סדר הנחת החלות ועל איזה בוצע.
וכיון  פי הקבלה לבצוע על התחתונה תחילה,  נוהגים על  א. בליל שבת 
ויקפיד  זה  גבי  על  זה  שני הלחמים  יניח את  על המצות,  שאין מעבירין 
להניח התחתון קרוב אליו יותר מן העליון כדי שלאחר הברכה יפגע בו 
תחילה ויבצע עליו, או שיקח העליונה בשעת הברכה ומניחים אותה למטה 

ובוצעין עליה. 

על  יבצע  בלילה  גם  טוב,  וביום  שלישית,  וסעודה  שחרית,  בסעודת  ב. 
ומ”ב שם ס”א. בפסח שחל בשבת כתב המ"א בסימן  ]שו”ע רמ”א  תחילה.  העליונה 
תעה סק"ג שגם בליל הסדר יבצע את המצה העליונה דווקא, ולא כשאר לילי שבת, במ"ב 

למעשה הביא מהגרש"ד גרוס שכן נוהגים בכל יו"ט שחל בשבת, ויש לעיין בזה[.    

טו. סדר בציעת הפת בשבת.
להראות  כדי  הסעודה,  לכל  לו  שתספיק  גדולה  פרוסה  לבצוע  מצוה  א. 
שחביב עליו סעודת שבת. ]ט”ז סק”ב. כתב הרמ”א בסימן קסז ס”א שצריך הבוצע 
שמדברי  הביא  י”ט  באות  שם  החיים  ובכף  המסובים,  לכל  דווקא  שלו  מהפרוסה  ליתן 

האריז”ל משמע שיתן למסובים משאר הלחם[.

ב. תחילה יחתוך הבוצע לעצמו ויאכל, ואחר כך יבצע לשאר המסובים. 
תחילה  שיבצע  פ”ה  דף  השלחן  ענין  הכוונות  בשער  הובא  וכן  סקע”ט,  קסז  סימן  ]מ”ב 

אולם  הבית,  בני  ושאר  יבצע לאשתו  כך  ואחר  כזית,  ויאכל ממנו תחילה שיעור  לעצמו 

במכתב מהרה”ק ר”ש מבאבוב זיע”א מביא מזקינו הדברי חיים מצאנז זיע”א שנהג לחתוך 

תיכף שני פרוסות לעצמו ולב”ב, הו”ד בספר מבואו ועד צאתו ע’ ריז[. 

טז. שלא לטעום מהפת קודם הבוצע. 
עד  מהחלות  יטעמו  לא  הבית,  בעל  של  משנה  בלחם  שיוצאים  מסובים 
שיטעום בעל הבית, ]ואפילו כשנוהגים לברך בעצמם[, דכיון שצריכים לטעום  
מהלחם משנה של בעל הבית אינו דרך כבוד שיטעמו לפניו, אבל אם יש 
לכל אחד מהם לחם משנה כמו בפסח, יכולים לטעום קודם לבעל הבית. 

]שו”ע סימן קסז סט”ו ובמ”ב שם, ובסימן רעד ס”ג[.  

יז. שלא להפסיק בין הברכה לטעימה ומאימתי יכול לדבר.
א. אסור להפסיק בדיבור בין הברכה לטעימה, ואם הפסיק בדיבור שלא 

מענין הסעודה אפילו תיבה אחת, צריך לחזור ולברך. 

ב. לכתחילה לא ישהה אפילו בשתיקה יותר מזמן של כדי אמירת שלום 
עליך רבי, ובדיעבד אם שהה בשתיקה אינו חוזר ומברך. 

ג. לא ידבר עד לאחר שבולע קצת מהפרוסה, ושלא בשעת הדחק טוב יותר 
שיאכל שיעור כזית קודם שרוצה לדבר, ובדיעבד אם דיבר לאחר שהתחיל 
ללעוס הפרוסה גם אם עדיין לא בלע כלום, אינו חוזר ומברך, אך לכתחילה 

יזהר בזה מאוד. ]שו”ע ומ”ב סימן קסז ס”ו, ובשעה”צ סק”ל, ובמ”ב סימן רו סקי”ב[. 

יח. י"ב חלות לכבוד שבת. 
א. על פי האריז"ל יש להניח על השולחן י"ב חלות בג' סעודות שבת, כנגד 

י"ב לחמי הפנים שהיה במקדש. ]שער הכוונות ענין השולחן דף פד[. 

ב. באליה רבה ]בסק”א[ כתב, שלא יעשה כן אלא מי שבקי בחכמת הקבלה, 
מי שאינו  ]סק”א[ בשם המחזיק ברכה, שגם  מאידך כתב בשערי תשובה 
יודע הכוונות, ורוצה ליישר מעשיו באופן שנוהגים מארי דרזין ולבו לשמים 
ודאי דטוב הוא. ]ומובא בשם הגה”ק משינווא זיע”א, כי בכל עיר צריך על כל פנים אחד 
נוהגים לקחת  י”ב חלות, אמנם שאר העולם  המיוחד והחשוב להניח על שולחנו בשבת 

שתי חלות ארוכות בתמונת שני ווין, וב’ פעמים ואו עולה י”ב, לזכר י”ב לחמי הפנים[.

יט. חלות עגולות לכבוד יום טוב וימים הנוראים.
א. לכבוד יום טוב עושים חלות עגולות ולא הקפידו שיהיו ארוכים, די"ב 
]באליה רבה סימן קסז הביא מהשל”ה, דטוב  בשבת.  דווקא  אכלו  הפנים  לחמי 
לעשות חלות ארוכות בצורת ואו, גם בחול וכל שכן בשבת ויום טוב, דמרומז בזה שם הוי’ 

ב”ה, דבציעת המוציא כדמות יו”ד, ועשר האצבעות הם כנגד שתי ההי”ן, והלחם הוא הואו, 

ואז נשלם השם הוי’[. 

ב. לכבוד ימים הנוראים יש ענין מיוחד לעשות חלות עגולות לסימן טוב, 
כי דבר עגול אין לו קץ וסוף, והוא סימן טוב לאריכות ימים. ]מנהג ישראל 

תורה שם[.      

כ. איסור זריקת פת.
בזיון  משום  המסובים  לפני  הפת  יזרוק  לא  כתב,  ס”א[  ]סימן קעא  בשו"ע 
לידי  הפת  יבוא  לא  אם  גם  הוא  דהאיסור  ]סק”ב[,  הט”ז  וכתב  אוכלים, 
תשובה  התעוררות  משו”ת  שהביא  ס”ג  קסז  סימן  תורה  ישראל  במנהג  ]ועיין  מיאוס. 
חא”ב סקל”ב שאביו בעל הכתב סופר נהג לזרוק בשבת פרוסות המוציא לפני המסובים, 

דדמי לאימורין שמקריבין ע”ג המזבח ומצותן היה בזריקה, על כן אין בזיון בזריקתן, יען 

שמצותו בכך, ותמה בזה דהרי המ”א כתב שגם פרוסת המוציא אסור לזרוק, והפמ”ג כתב 

שזריקת פרוסת המוציא חמיר טפי דיש בזה גם ביזוי מצוה, והניחו בצ”ע[.

כא. האם מותר להעביר פת מיד ליד.
ואין  כל אחד,  לפני  נותן פרוסה  ]בסימן קסז סי”ח[ הבוצע  א. כתב השו"ע 
הבוצע נותן ביד האוכל, אלא אם כן היה אבל, והוסיף הרמ”א ]שם[ פרשה 
בשעת  רק  לידו  שנותנים  המוציא  לפרוסת  רמז  א,יז[  ]איכה  בידיה  ציון 

אבילות.  

ג’[,  יח  סעיף  ]שם  זיע”א  ממונקטש  מהגה”ק  או”ח  נימוקי  בספר  אמנם  ב. 
המתיק מנהג העולם שהקיל בזה, וז”ל שם: ושמענו וידענו מפי אבותינו 
ברוח  המפורסם  בענקים,  הגדול  האדם  של  בשולחנו  כי  ז”ל,  הקדושים 
היו  זיע”א  מלובלין  הרבי  אלקים  איש  מזוקקים,  שבעתים  דבריו  הקודש 
לקבל  הבאים  לכל  המוציא  פרוסות  ופקודתו(  מצותו  פי  )על  מחלקים 
ברכתו בשבת קודש, )ולא חלות שלימות(, וידוע מרוב גדולי הדור אשר 
היו משכימים לפתחו, ונתנו לכל אחד רק בידו, כי על השולחן היו מסובים 
בשבת קודש רק לערך י’ או י”ב אנשים לכל היותר, כאשר עינינו רואות 
שלו  המדרש  בבית  במקומו  עומד  עדיין  אשר  במדתו  הטהור  בשולחנו 
עומדים  היו  העולם  ושאר  עוד(,  ראיה  צריך  אין  )והמפורסם  בלובלין, 
ובעל  בישועתם(,  רוחים  למצוא  בביתם,  )גם  רווחים  ומשתחוים  צפופים 

כרחך קבלו רובם ככולם רק בידם כנזכר. 

וידוע כי הרב הקדוש החוזה הנזכר לעיל מלבד גודל מדרגותיו היה גדול 
בתורה חריף ובקיא ומובהק בשו”ע, ואיך אפשר שהעלימו עין מזה, וכן 

בכל שארי הצדיקים ז”ל גאוני ארץ לא שמענו כלל ליזהר בזה כנ”ל. 

ע”כ אמרתי להתחקות בשורשו של דבר, הנה בש”ס וירושלמי וכל דחז”ל 
ז”ל  הרמב”ם  בדברי  נמצא  רק  מקור,  ושום  מזה  רמיזא  רמז  נמצא  לא 
)פ”ז מהל’ ברכות ה”ה( כמובא בב”י בזה כמו שכתב המחבר כנ”ל, והר”ד 
אבודרהם הוסיף הרמז, רמז לפרוסת המוציא שנותנים להאבל, על הכתוב 

פרשה ציון בידיה... 

עכ”פ כיון דהאריז”ל לא הזכיר מזה מאומה, וגם הבעש”ט ז”ל ותלמידיו 
בדברים  יותר  בקיאי  הוי  בודאי  עלמא  לכולי  רבותינו,  והמה  עתה  עד 
סגוליים שאין להם טעם בנגלה רק אולי על פי סוד, וכיון שלא כתבוהו 
כלל ונשתקע הדבר אצל העולם, ע”כ שפיר נכון מנהג רבותינו הנ”ל שלא 
קפדינן  דקפיד  ק”י:  פסחים  וכמשאחז”ל  זה,  על  כלל  והקפידו  השגיחו 

בהדיה דלא קפיד לא קפדינן בהדיה. 

ואולי בזמן הרמב”ם היו מקפידים על ככה, ע”כ כתבו וקבעו בהלכותיו כדי 
שלא יתנו לאחד המקפיד כדרך שנותנים להאבל ר”ל ביד, ויהיה איתרע 

מזליה ח”ו... 

מה שאין כן בימינו י”ל הטעם, כיון שראו הצדיקים דלא קפדו על כן, לא 
רצו לעורר עוד המנהג הישן כדי שלא יקפידו ח”ו, ומעתה יוכלו ליתן ביד 

גם כן בלי חשש, ויהיה אך טוב חיים ושלום. עכ"ל שם.   



ה ית עֲרִסֹתֵכֶם חַלָּ רֵאשִׁ
ה ת חַלָּ הַפְרָשַׁ

רְעָנוּת בִין אֶת הַפֻּ מְעַכְּ
ל  ה יְבֹאַר סוֹדו ֹ שֶׁ ל הָעִסָּ ה עַל כָּ ָ יעַ קְדֻשּׁ פִּ ית לְגָבוֹהַּ לְהַשְׁ ת הֲרָמַת חֵלֶק הָרֵאשִׁ סְגֻלַּ בִּ
אֲכִילָתוֹ מִצְוָה  אֵין בַּ שׁ, אַף שֶׁ קְדָּ בֵית הַמִּ הֲנִים בְּ נּוּ לַכֹּ קִים מִמֶּ הָיוּ מְחַלְּ נִים שֶׁ לֶחֶם הַפָּ
ה. ָ נָה לִקְדֻשּׁ יתָהּ נִתְּ רֵאשִׁ ה שֶׁ עִסָּ מְצֵאת בָּ רָכָה הַנִּ ים, עַל מְנָת לִזְכּוֹת לַבְּ דָשִׁ אָר הַקֳּ שְׁ כִּ

ל הָרַב  נוֹ שֶׁ טַאם זי“ע, בְּ רְשְׁ י מֵאִיר נָתָן הַלְבֶּ דוֹשׁ רַבִּ ר עַל הָרַב הַקָּ ב, יְסֻפַּ וּבְדֶרֶךְ אַגַּ
הְיוֹתוֹ  בִּ אבּוֹב זי“ע, שֶׁ למֹֹה מִבָּ י שְׁ דוֹשׁ רַבִּ אנְז זי“ע וַאֲבִי הָרַב הַקָּ ים מִצַּ י חַיִּ דוֹשׁ רַבִּ הַקָּ

זִ‘יקוֹב זי“ע. י אֱלִיעֶזֶר מִדְּ דוֹשׁ רַבִּ ר אֵצֶל הָרַב הַקָּ קֵּ יֶלֶד בִּ
ירַיִם  שִׁ לַחְטֹף  הַנּוֹהֲגִים  הַחֲסִידִים  מַדּוּעַ  עַר,  הַנַּ אֶת  זִ‘יקוֹב  מִדְּ דוֹשׁ  הַקָּ הָרַב  אַל  שָׁ

צַע עָלֶיהָ. בָּ ה שֶׁ ם מִן הַחַלָּ ם, אֵינָם חוֹטְפִים גַּ יָרֵי מַאַכְלֵי רַבָּ ְ מִשּׁ
ית עֲרִסֹתֵכֶם‘,  הִיא ’רֵאשִׁ ה שֶׁ תּוֹרָה עַל הַחַלָּ תוּב בַּ הֲרֵי כָּ נִינוּת, שֶׁ שְׁ י מֵאִיר נָתָן בִּ עָנָה רַבִּ

ירַיִם... ית‘ וְלאֹ שִׁ ה הִיא ’רֵאשִׁ ן הַחַלָּ וְאִם כֵּ
מֵאִיר  י  רַבִּ ה  נַעֲשָׂ נִים  שָׁ ה  מָּ כַּ וּלְאַחַר  שׁוּבָתוֹ,  מִתְּ מְאֹד  זִ‘יקוֹב  מִדְּ אֱלִיעֶזֶר  י  רַבִּ נֶהֱנָה 

נָתָן לַחֲתָנוֹ.
ה“א)  פ“ה  ביכורים  רמב“ם  מ“ט,  (פ“א  ה  חַלָּ כֶת  מַסֶּ בְּ הִיא  ת  מְפֹרֶשֶׁ הֲלָכָה  וּבֶאֱמֶת 
חוּל  עֲלֵיהֶם תָּ ירַיִם שֶׁ הְיוּ שִׁ יִּ י מֻכְרָח שֶׁ לוּם, כִּ ה וְלאֹ כְּ ה לאֹ עָשָׂ תוֹ חַלָּ ל עִסָּ ה כָּ הָעוֹשֶׂ שֶׁ

צְוָה. מֶת הַמִּ אָר מִתְקַיֶּ ְ ית וְהוֹתִיר הַשּׁ טַל אֶת הָרֵאשִׁ נָּ אֹפֶן זֶה שֶׁ רָכָה, וְרַק בְּ הַבְּ
וִד-חַי אֲבִיחֲצִירָא  י דָּ י כ“ק אַדְמוֹ“ר רַבִּ מֹעַ מִפִּ ירַיִם זָכִינוּ לִשְׁ ִ וּמָקוֹר נִפְלָא לְמִנְהַג הַשּׁ
לְמוּד  בְרֵי הַתַּ י מֵאִיר אֲבִיחֲצִירָא זי“ע אֶת דִּ דוֹשׁ רַבִּ מַע מֵאָבִיו הָרַב הַקָּ ָ שּׁ לִיטָ“א שֶׁ שְׁ

כֶת מוֹעֵד קָטָן (פ“ב ה“ג): מַסֶּ אִים בְּ לְמִי הַבָּ הַיְרוּשַׁ
אֶת  שׁ  לְקַדֵּ ין  הַדִּ ית  בֵּ בוּ  יָשְׁ בּוֹ  שֶׁ נֶסֶת  הַכְּ לְבֵית  לָרֶדֶת  הָיָה  נוֹהֵג  יוֹחָנָן  י  רַבִּ הָאָמוֹרָא 

אֶמֶשׁ. ל קִדּוּשׁ הַחֹדֶשׁ דְּ צְוָה שֶׁ עוּדַת הַמִּ אֲרוּ מִסְּ שְׁ נִּ רוּרִים שֶׁ ט פֵּ הַחֹדֶשׁ, וְהָיָה מְלַקֵּ
אן אֶמֶשׁ“. אָכְלוּ כָּ וְהָיָה אוֹמֵר: ”יְהִי חֶלְקִי עִם אֵלּוּ שֶׁ

ן  כֵּ שֶׁ לְגִלּוּי?  שׁ  לַחְשֹׁ יוֹחָנָן  י  רַבִּ עַל  הָיָה  לאֹ  הַאִם  אָבִיו:  אֶת  וִד  דָּ י  רַבִּ אַל  שָׁ ךְ  כָּ עַל 
סי‘  יו“ד  (ראה שו“ע  יְלָה  הַלַּ ל  כָּ ךְ  מֶשֶׁ בְּ נֶסֶת  הַכְּ ית  בֵּ רִצְפַת  עַל  נוֹתְרוּ  אֵלּוּ  רוּרִים  פֵּ

קטז ובפרי תואר שם).
טֻמְאָה  וּם  שּׁ שֶׁ עַד  הִיא,  דוֹלָה  גְּ ה  כֹּ מִצְוָה  הַחֹדֶשׁ –  קִדּוּשׁ  צְוַת  מִּ שֶׁ מֵאִיר,  י  רַבִּ עָנָה 
ן יָכוֹל הָיָה  דוֹלָה, וְעַל כֵּ תָם גְּ ָ דֻשּׁ קְּ הּ, שֶׁ לָּ צְוָה שֶׁ יָרֵי סְעוּדַת הַמִּ אֵינָהּ יְכוֹלָה לָחוּל עַל שְׁ

שׁ. י יוֹחָנָן לֶאֱכֹל מֵהֶם לְלאֹ חֲשָׁ רַבִּ
עַל  ים אֶלְעָזָר מִמּוּנְקַאטְשׁ זי“ע בַּ י חַיִּ דוֹשׁ רַבִּ אוֹן הַקָּ ם הַגָּ לְמוּד עָרוּךְ זֶה הֵבִיא גַּ מִתַּ
י  וְאַנְשֵׁ חֲסִידִים  לְמִנְהַג  סִיּוּעַ  יג)  תּוֹרָה‘ (מהדו“ק אות  בְרֵי  ’דִּ סִפְרוֹ  בְּ אֶלְעָזָר‘  ’מִנְחַת 
וּאִין, אוֹ  רִית מִילָה וְנִשּׂ ת וְיוֹם-טוֹב, בְּ בָּ סְעוּדַת שַׁ יָרֵי סְעוּדַת מִצְוָה כִּ ב שְׁ ה לְחַבֵּ מַעֲשֶׂ

רְעָנוּת. בִין אֶת הַפֻּ נוֹת וְיִחוּדִים, הַמְעַכְּ כַוָּ יק הָאוֹכֵל בְּ ל צַדִּ אֲכָלוֹ שֶׁ מִמַּ
הָיָה אוֹמֵר  ר‘, שֶׁ ם ’קָדוֹשׁ אֶחָד מְדַבֵּ שֵׁ מַע בְּ ָ שּׁ ֶ ב מַה שּׁ עַל ’מִנְחַת אֶלְעָזָר‘ לִכְתֹּ וְהוֹסִיף בַּ
צֶר הָרָע מֵסִית אֶת הָאָדָם לַחְטֹף חֲתִיכָה הֲגוּנָה  ן הַיֵּ דוֹל, וְעַל כֵּ ירַיִם הוּא עִנְיָן גָּ י שִׁ כִּ

דֵי לֶאֱכֹל לְתַאֲוַת נַפְשׁוֹ. ירַיִם, כְּ ִ וְנָאָה מֵהַשּׁ
אֶת  קַט  לָּ שֶׁ יוֹחָנָן  י  רַבִּ ל  שֶׁ טַעְמוֹ  אֶת  מִמּוּנְקַאטְשׁ  י  הָרַבִּ אֵר  בֵּ יק,  דִּ הַצַּ בְרֵי  דִּ וּלְפִי 
נֵי  מִפְּ עוּדָה,  סְּ בַּ שֶׁ יָפֶה  מֵחֵלֶק  נָטַל  וְלאֹ  הַחֹדֶשׁ,  קִדּוּשׁ  עוּדַת  מִסְּ נּוֹתְרוּ  שֶׁ רוּרִים  הַפֵּ

יעַ חָלִילָה אֶת רַעֲבוֹנוֹ. בִּ לְבַד, וְלאֹ לְהַשְׂ מַיִם בִּ ם שָׁ נָתוֹ הָיְתָה לְשֵׁ וָּ כַּ שֶׁ
סּוֹת קְטַנּוֹת  קִים פִּ הָיוּ מְחַלְּ שׁ שֶׁ קְדָּ בֵית הַמִּ נִים בְּ ת לֶחֶם הַפָּ חֲלֻקַּ ם בַּ ן לִרְאוֹת גַּ וְכָךְ נִתָּ

סָחִים (ג:). כֶת פְּ מַסֶּ מָרָא בְּ גְּ ר בַּ מְסֻפָּ חֶם, כַּ מֵהַלֶּ
ם  מְסֻיָּ חֵלֶק  יק  דִּ הַצַּ מַעֲנִיק  ים  לְעִתִּ י  כִּ וְכוֹתֵב  אֶלְעָזָר  ים  חַיִּ י  רַבִּ ם  מְסַיֵּ בָרָיו  דְּ אֶת 

ח הוּא. בָּ עָלָיו לְאָכְלוֹ, אַף אִם חֵלֶק מְשֻׁ אי שֶׁ עֲרָתוֹ לְאָדָם, וְאָז וַדַּ מִקַּ
אֶלְעָזָר‘  ’מִנְחַת  עַל  בַּ ל  שֶׁ מִנְהָגוֹ  הוּבָא  (אות שצז)  לוֹם‘  וְשָׁ ים  חַיִּ רְכֵי  ’דַּ סֵפֶר  בְּ וְאָכֵן, 

עִנְיָן זֶה: בְּ

יצַד  מוּחָשׁ כֵּ הוֹר, וְרָאוּ בְּ לְחָן הַטָּ ֻ שּׁ פִים בַּ תְּ תַּ שְׁ ירַיִם לַמִּ ק וְנוֹתֵן שִׁ ל מַאֲכָל הָיָה מְחַלֵּ מִכָּ
מָתוֹ. רֶשׁ נִשְׁ יעַ לְכָל אֶחָד וְאֶחָד לְפִי שֹׁ פִּ ים לְהַשְׁ הָיוּ לוֹ עִנְיָנִים עֲמֻקִּ

לָתֵת  ם  מְסֻיָּ אָדָם  אַחֲרֵי  שׂ  וּמְחַפֵּ ר  תָּ הָיָה  עָרָה,  מֵהַקְּ לֶאֱכֹל  מַר  גָּ שֶׁ לְאַחַר  עַם,  פַּ כָל  בְּ
מָרָא  לְשׁוֹן הַגְּ אָמְרוֹ בִּ לּאֹ יַחְטֹף אָדָם מֵחֵלֶק חֲבֵרוֹ, בְּ יד שֶׁ ירַיִם, וְהָיָה מַקְפִּ ִ לוֹ אֶת הַשּׁ
יְשׁוּעָה  לְאוֹתָהּ  זָקוּק  ה  אַתָּ ”וְכִי  לַחֲבֵרוֹ‘ –  מּוּכָן  ֶ שּׁ מַה  בְּ נוֹגֵעַ  אָדָם  ’אֵין  (יומא לח:): 

קוּק לָהּ חֲבֵרְךָ?!“ זָּ שֶׁ

לְחָן, לאֹ הָיָה נוֹתֵן  ֻ ירַיִם אוֹתָם יִעֵד לְאַחַד הַחֲסִידִים עַל הַשּׁ ִ ךְ, אִם הָיוּ נוֹפְלִים מֵהַשּׁ כָּ
א הָיָה אוֹסֵף אוֹתָם וְנוֹתֵן לִידֵי הֶחָסִיד. לוֹ אֲחֵרִים, אֶלָּ

י  בוֹא, הִצְנִיעַ הָרַבִּ ה הִתְמַהְמַהּ מִלָּ ל, וְהַלָּ ל הַמְקַבֵּ מוֹ שֶׁ הָיוּ מַכְרִיזִים אֶת שְׁ עַם שֶׁ וּבְכָל פַּ
ל אֶת חֶלְקוֹ. זְמָן לְקַבֵּ יעַ הַמֻּ הִגִּ ק לַאֲחֵרִים עַד שֶׁ ד, וּבֵינְתַיִם חִלֵּ צַּ אֶת חֶלְקוֹ בַּ

לְצָרֵף  ן  וּמְכַוֵּ לִים  הַמְקַבְּ מוֹת  שְׁ בִּ קוֹרֵא  הָיָה  שֶׁ ירַיִם,  ִ הַשּׁ ת  חֲלֻקַּ עֵת  בְּ הָיוּ  רוֹאִים  וְכָךְ 
מוֹתֵיהֶם. ל שְׁ בוֹת שֶׁ י וְסוֹפֵי הַתֵּ רָאשֵׁ יִחוּדִים בְּ

זֶה  שׁ בָּ יֵּ ירַיִם, וּבֵאֲרוּ שֶׁ ִ ים לְפָרֵשׁ אֶת עִנְיַן אֲכִילַת הַשּׁ דוֹשִׁ פָרִים הַקְּ סְּ ה הֶאֱרִיכוּ בַּ וְהַרְבֵּ
רָכָה.  ל בְּ תּוֹת מִכּוֹס שֶׁ שׁ עִנְיָן לִשְׁ יֵּ בְרִית מִילָה שֶׁ צָאנוּ בִּ מָּ וּם חִבּוּב מִצְוָה, וּכְמוֹ שֶׁ מִשּׁ

ה,  ָ קְדֻשּׁ ה בִּ עֲשָׂ נַּ ית שֶׁ י לְאַחַר הָרֵאשִׁ יוֹתֵר, כִּ בָרִים בְּ קוּ הַדְּ אן יֻמְתְּ אָמְנָם לְפִי הָאָמוּר כָּ
ה‘  סוֹד  בְּ מְעַט  בִּ נָבִין  וּבְכָךְ  ן,  מִכֵּ אַחַר  לְּ שֶׁ אֲכָל  הַמַּ חֶלְקֵי  לְכָל  רָכָה  הַבְּ אָה  בָּ ילָא  מִמֵּ

ירַיִם. ִ ת הַשּׁ דוֹל מֵחֲלֻקַּ יקִים עֵסֶק גָּ דִּ עָשׂוּ הַצַּ לִירֵאָיו שֶׁ

לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ  אַבְרָהָם  אֵצֶל  בָר  כְּ מָצָאנוּ  אֲכָלִים  הַמַּ ת  ַ קְדֻשּׁ עִנְיַן  אֶת  וּבֶאֱמֶת, 
לָכִים, יָצָא לִקְרָאתוֹ  עַת הַמְּ מִלְחֶמֶת אַרְבַּ צְחוֹנוֹ בְּ ב מִנִּ ָ שּׁ עָה שֶׁ שָׁ בְּ (בראשית יד יח), שֶׁ
מג  (ב“ר  דְרָשׁ  מֵהַמִּ “י  רַשִׁ וְהֵבִיא  וְיַיִן,  לֶחֶם  לִכְבוֹדוֹ  וְהוֹצִיא  לֵם  שָׁ מֶלֶךְ  צֶדֶק  י  מַלְכִּ
לְהַקְרִיב  אַבְרָהָם  ל  שֶׁ נָיו  בָּ עֲתִידִים  שֶׁ סָכִים  וְהַנְּ נָחוֹת  הַמְּ עַל  זֶה  בָּ ז  לְרַמֵּ ן  וֵּ הִתְכַּ שֶׁ ג) 

לַיִם.  ירוּשָׁ בִּ

נוֹת.  הַקְרָבַת קָרְבָּ קוֹם כְּ יקִים, חֲשׁוּבִים לִפְנֵי הַמָּ דִּ אוֹכְלִים הַצַּ יִן שֶׁ חֶם וְהַיַּ הַלֶּ נִמְצָא שֶׁ
מְבֹאָר  רוֹךְ נַעַל כַּ ים אַבְרָהָם לִטֹּל וְלוּ מִחוּט וְעַד שְׂ לֶךְ סְדוֹם לאֹ הִסְכִּ עוֹד מִמֶּ וְלָכֵן בְּ
ים  ת ה‘ לַחֲסִידָיו, הִסְכִּ רְכַּ קוֹרָם טָהוֹר מִבִּ מְּ הוּבְאוּ לְפָנָיו לֶחֶם וְיַיִן שֶׁ שֶׁ סוּקִים, הֲרֵי כְּ פְּ בַּ

רָכָה לְדוֹרוֹת. יעַ בְּ פִּ דֵי לְהַשְׁ לִטֹּל מֵהֶם כְּ

בוּרָה גְּ בַּ חֶסֶד שֶׁ
ת  ל אֶת מִדַּ ל מָקוֹם בּוֹ הָאִישׁ מְסַמֵּ שׁוֹנֶה מִכָּ ת. בְּ בָּ סְעוּדַת לֵיל שַׁ לֶא מָצָאנוּ בִּ בַר פֶּ דְּ
הוּא  יִן שֶׁ שׁ עַל הַיַּ הָאִישׁ מְקַדֵּ אן הוּא לְהֶפֶךְ, שֶׁ בוּרָה, כָּ ת הַגְּ ה אֶת מִדַּ ָ הַחֶסֶד וְאִלּוּ הָאִשּׁ
ל  כָל מָקוֹם מְסַמֵּ בְּ חֶם שֶׁ ה אוֹפָה אֶת הַלֶּ ָ בוּרָה (זוהר ח“א רסב.), וְאִלּוּ הָאִשּׁ רֶשׁ הַגְּ שֹׁ בְּ
ת הַחֶסֶד (שם רסו.). מִדַּ ם בְּ רְשָׁ ָ שּׁ הֲנִים שֶׁ ן לַכֹּ תָּ נִים הַנִּ לֶחֶם הַפָּ ת הַחֶסֶד, כְּ הוּא אֶת מִדַּ

קוֹת  נִמְתָּ ת  הַפַּ אֶת  אוֹפָה  ה  ָ וְהָאִשּׁ יִן  הַיַּ עַל  שׁ  מְקַדֵּ הָאִישׁ  שֶׁ כָךְ  בְּ י  כִּ הָעִנְיָן,  וּבֵאוּר 
לֵם. ָ קּוּן הַשּׁ אֶמְצָעוּת הַחֲסָדִים וּמִתְקָרֵב הַתִּ בוּרוֹת בְּ הַגְּ

רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ה הַקָּ אָז יַעֲשֶׂ שׁוֹן ’מָחוֹל‘, וְהוּא רֶמֶז לֶעָתִיד לָבֹא שֶׁ ם מִלְּ ה‘ הִיא גַּ וְ‘חַלָּ
סִפְרוֹ  אשׁוֹי זַצַ“ל בְּ רַאךְ מִקַּ אוּל בְּ י שָׁ אוֹן רַבִּ יקִים (תענית לא.). וְכָתַב הַגָּ דִּ מָחוֹל לַצַּ
לִסְלחַֹ‘.  ה  רְבֶּ הַמַּ ’חַנּוּן  בוֹת  תֵּ י  רָאשֵׁ הִיא  ה‘  ’חַלָּ בַת  תֵּ שֶׁ שלח)  (פר‘  אוּל‘  שָׁ בְעַת  ’גִּ
אֶת  קֶת  הַמְמַתֶּ ה  הַחַלָּ ת  הַפְרָשַׁ יְדֵי  עַל  גְרָם  הַנִּ קּוּן  הַתִּ עַל  דִים  מְלַמְּ הָרְמָזִים  אֵלּוּ  וְכָל 

ה. אֻלָּ חֲסָדִים וּמְבִיאָה מְחִילָה וּמְקָרֶבֶת אֶת הַגְּ בוּרוֹת בַּ הַגְּ

ה  אֲפִיָּ מִמַּ רָגִיל לָרוּץ  הָיָה  שֶׁ זַצַ“ל,  זוֹנֶנְפֶלְד  ים  חַיִּ יוֹסֵף  י  רַבִּ יק  דִּ הַצַּ אוֹן  הַגָּ ר עַל  וּמְסֻפָּ
י  ה‘ רָאשֵׁ י ’חַלָּ לְשׁוֹנוֹ לוֹמַר כִּ ין, וְרָגִיל הָיָה בִּ דִּ ה כַּ בָר הִפְרִישׁוּ חַלָּ ק אִם כְּ ה לִבְדֹּ לְמַאֲפִיָּ

ה יוּכַל הָאָדָם לִנְחֹל אֶת עוֹלָמוֹ. זְכוּת הַחַלָּ בִּ א‘, הֲרֵי שֶׁ בוֹת ’חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ תֵּ

כִינוּ  זָּ ל מַה שֶּׁ א (סנהדרין צ.), אַךְ לְאַחַר כָּ רָאֵל יֵשׁ לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ ל יִשְׂ וְאָמְנָם, כָּ
הִפְרִישׁוּ  יְדֵי שֶׁ לֵם, עַל  ָ קּוּן הַשּׁ ה לְהָבִיא אֶת הַתִּ ל הַחַלָּ חָהּ שֶׁ כֹּ מַאֲמָר זֶה עַל  בְּ לִלְמֹד 
י וְהֵכִינוּ‘, וּלְאַחַר  ִ שּׁ ִ יּוֹם הַשּׁ חִינַת (שמות טז ה) ’וְהָיָה בַּ ה, בְּ י מִן הָעִסָּ ִ שּׁ ִ יּוֹם הַשּׁ אוֹתָהּ בַּ

זֶה. רֵז בָּ ה יֵשׁ לְהִזְדָּ מָּ ת, מוּבָן עַד כַּ בָּ שַׁ בּוֹצְעִים עָלֶיהָ בְּ שֶׁ ן כְּ מִכֵּ
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וּרְאֵה וַעֲשֵׂה בְּתַבְנִיתָם אֲשֶׁר אַתָּה מָרְאֶה בָּהָר )כה 
מ(. כתב רש"י על כך: ראה כאן בהר תבנית שאני 
במעשה  משה  שנתקשה  מגיד  אותך,  מראה 
המנורה, עד שהראה לו הקדוש ברוך הוא מנורה 
של אש. וקשה, שהרי בסופו של דבר לא נעשה 
רש"י  שכותב  וכפי  ע"ה,  רבינו  משה  ע"י  הדבר 
לעיל )פסוק לא(: 'תיעשה המנורה' מאליה, לפי 
שהיה משה מתקשה בה, אמר לו הקדוש ברוך 
הוא השלך את הכיכר לאור והיא נעשית מאליה, 
הראה  מה  לשם  כן  אם  'תעשה'.  נכתב  לא  לכך 
וידוע  גלוי  הרי  אש,  של  מנורה  למשה  הקב"ה 
ותיעשה  לאור  להשליך  יצטרך  שלבסוף  לפניו 

המנורה מאליה.

רק כשראה משה מעשה המנורה והשתוקק 
לקיים המצוה – נגמרה המצוה מאליה

יסוד  ע"ה  אמת  השפת  כתב  זו  שאלה  בביאור 
שהרי   - חיים  באלקים  להידבק  לחפצים  גדול 
ושס"ה  עשה  מצוות  ברמ"ח  אותנו  זיכה  לזאת 
מצוות לא תעשה, שהם נגד רמ"ח אברים ושס"ה 
לדביקות  האדם  את  מביאים  כך  ובשל  גידים, 

בבורא עולם בתכלית הדביקות - ואלו הם תורף 
דברי השפת אמת )תרל"ז ד"ה בפסוק וראה(: כי 
בוודאי לא נעשית המנורה כולה מאליה, מאחר 
הם  ישראל  שבני  הייתה  המשכן  מטרת  שכל 
שיעשו את עבודתו, אם כן יחסר בעבודת המשכן 
מלאכת עשיית המנורה אם לא תיעשה ע"י בני 
ישראל. רק שמבני ישראל נדרש הרצון, וכאשר 
להיעשות  המנורה  יכולה  בשלימות  הרצון 
ע"י  נעשה  במלאכה  המחשבה  חלק  כי  מאליה, 
האדם  רצון  ע"י  כי  קדשו:  ובלשון  ישראל.  בני 
יכול  מה שאינו  נגמר השאר,  באמת  ונפש  בלב 

לעשות נעשה מעצמו. 
אש  של  מנורה  למשה  הקב"ה  הראה  לפיכך 
כדי שיוכל להתבונן בדעתו כיצד צריכה המנורה 
יתברך,  רצונו  ייעשה  כוונה  ובאיזו  להיעשות 
ושוב כאשר השקיע והוגיע את מוחו גמר הקב"ה 
רצונו לעשות  כי  הוכיח  ובכך  מלאכת עשייתה, 
רצונו יתברך אך מאחר והייתה המלאכה למעלה 
מאליה,  המנורה  נעשתה  לפיכך  אדם,  מכח 

וכדברי רש"י 'השלך לאור והיא נעשית מאליה'.

אשר  בתבניתם  ועשה  וראה  הכתוב  שאמר  זה 
משה  והשיג  שהראהו  ע"י  כי  בהר  מראה  אתה 
כי  אף  לעשותה,  מוכן  והיה  בדעתו  ע"ה  רבינו 
כל  עם  לעשותה,  יכול  היה  לא  בפועל  במעשה 
זה רק ע"י ההכנה בדעת לעשותה ע"י זה נגמרה 
ראיית  ועשה שע"י  וראה  וזה  המנורה מעצמה. 
האדם  שמייגע  בתורה  הלב  והסתכלות  הדעת 
עצמו להיות מוכן לקיים המצוות כראוי, אף כי 
לעשותו,  יכול  אינו  בפועל  מעשה  לידי  כשבא 
מעצמו  נעשה  שיהיה  ההבטחה  לו  עומדת 

וכנאמר )תהלים נז ג( 'לאל גומר עלי'.

בכל המצוות המבוקש מהאדם שהרצון 
יהיה בשלימות

וללמד על הכלל כולו יצא, ללמדנו מהי הדרך 
לעשיית מצוות ה', הלא ישנם מצוות שאין בכח 
אמת )תרל"א ד"ה  השפת  אדם לעשותם, כדברי 
נתקשה(: וכן בכל מעשה תרי"ג מצוות אין בכוח 
המצוות  כל  כי  הפועל,  אל  להוציאם  האדם 
האדם,  מהשגת  למעלה  והם  יתברך  רצונו  הם 
מצוות  לקיים  האדם  שמשתוקק  ידי  על  אמנם 
והרצון  יש בכוח התשוקה  ה' למעלה מיכולתו, 
להמשיך עליו סיוע מן השמים, ומעשה המצוה 

נשלם כאילו מאליו, ע"כ דברי קדשו. 
הרי כל אדם מחויב לקיים את המצוות כולם 
כדי להחיות את רמ"ח איבריו ושס"ה גידיו שכל 
לא  מצוות  ושס"ה  עשה  מצוות  מרמ"ח  חיותם 
תעשה, ולא זו בלבד אלא גם מחויב בכל מצוה 
דיבור  'מחשבה  דהיינו  בשלימות  לעשותה 
ומעשה', אם כך, הכיצד יוכל לעשות זאת. אלא 
לקיים את המצוה,  ליבו  בכל  רוצה  כאשר אדם 
זוכה שכפי שהוא קיים המצוה בחלקה הראשון 
חלקי  לשאר  להם  יוכל  כך  המחשבה,  שהוא 
יושלמו  הם  שאף  והמעשה,  הדיבור   – המצוה 

כרצונו.

בכוח היגיעה זוכה למציאה למעלה מהשגתו
וכעין זה פירש הרה"ק בעל חידושי הרי"מ ע"ה 
על מה שאמרו )מגילה ו:( יגעתי ומצאתי תאמין, 
ואילו  הדעת,  בהיסח  היא  מציאה  שכן  וקשה, 
אינו קרוי מציאה. אלא  יגיעה  ידי  על  מה שבא 
לתכלית  לבוא  האדם  ביכולת  אין  הזה  בעולם 
כוחו,  בכל  להתייגע  חובת האדם  האמת, אמנם 
וכפי השתדלותו כך מזכה אותו ה' יתברך למצוא 

מציאה למעלה מהשגתו.

א ת<ָ מִילּ>ְ
א תּ<ָ חַד>ְ

שלימות מחשבת המצוה – שער ופתח לקיומה

מילתא דפליאה

לכל יהודי יש חלק בקדושה, ויכול להקים משכן ומקדש בתוככי ליבו
וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם )כה, ח(. 

זהו יסוד הקדושה שבכל איש ואיש מישראל, שגם היום יכול להקים משכן ומקדש 
אל  לבוא  אחד  כל  מזכים  השמים  ומן  בקדושה,  חלק  יש  יהודי  לכל  כי  ליבו,  בתוככי 
הקדושה, כמו שכתוב )ויקרא יט ב( 'קדושים תהיו כי קדוש אני ה' אלקיכם', 'קדושים 
תהיו' ולא 'קדושים היו', כי אינו לשון ציווי אלא לשון הבטחה, שיהיו כל ישראל קדושים, 

כי חיות כל יהודי היא מה' יתברך ובכך יוכל לבוא אל הקדושה.
וכפי מה שמקדש האדם עצמו זוכה להתדבק בה', כי הקב"ה לרוב קדושתו אי אפשר 
להתקרב אליו מבלעדי הקדושה, ולפי שהוא חפץ לקרב אליו את בני ישראל, לכן ציוה 
את בני ישראל להתקדש בתוספת קדושה שיהיו ראוים להידבק בה', וזהו שנאמר )שם 
'לי'  'והייתם לי קדושים כי קדוש אני', כפי ההתנהגות בקדושה כך זוכים להיות  כ כו( 

להקב"ה. 
בלשון  לכך  ורמז  ובמצוות,  בתורה  ישראל  בני  עבודת  כפי  השכינה  השראת  ועיקר 
הכתוב )דברים כג טו( 'כי ה' אלקיך מתהלך בקרב מחנך', ופירש בשפת אמת )כי תצא 
ד"ה בפסוק( שהילוכו של הקב"ה בעולם הוא 'בקרב מחנך', היינו כפי הנהגתם של בני 

ישראל, כי במעשיהם הטובים הם גורמים השראת השכינה בעולם.



ברזא דאח"ד

וְיִקְחוּ לִי תְּרוּמָה וגו' )כה ב(. פירש רש"י: 
'לי' לשמי.

מורנו רבי חיים ויטאל ע"ה  ידועים דברי 
רבו  בשם  יז(  לב  )ישעיה  תורה  בלקוטי 
האריז"ל, שיש לכוון בנתינת צדקה צירוף 
שם הוי"ה, כי המטבע צורתו רומזת ליו"ד, 
זרוע  ה"א,  לאות  רמז  הנותן  אצבעות  ה' 
הנותן רמז לאות ו"ו, וה' אצבעות המקבל 
מלא.  הוי"ה  שם  הרי  אחרונה,  ה"א  כנגד 
שלום'  הצדקה  מעשה  'והיה  הרמז  וזהו 
הצדקה  מעשה  ידי  שעל  שם(,  )ישעיה 
וזה  ו"ה  עם  יחד  י"ה  לחבר  זוכים  כראוי 
'והי"ה  והרמז  הצדקה  מעשה  באמצעות 

מעשה הצדקה' היינו שם הוי"ה שלם.
בנחל  ע"ה  החיד"א  פירש  זה  פי  ועל 
קדומים, בדברי רש"י על הכתוב 'ויקחו לי 
תרומה' - 'לי לשמי', היינו לייחד במעשה 
פירש  ובזה  כנ"ל.  הוי"ה  שם  הצדקה 
נפגשו  ורש  'עשיר  ב(  כב  )משלי  הפסוק 
מסבב  שהקב"ה  כלומר,  ה'',  כולם  עושה 
יתן  כן  ידי  שעל  כדי  יפגשו,  ורש  שעשיר 

צדקה ויגרום ליחוד שם הוי"ה.

יקדים לתת צדקה קודם שיבקש העני
שפירש  ז"ל  האר"י  רבינו  מדברי 

שאצבעות הנותן מכוונות כנגד ה' ראשונה 
יש  אחרונה,  ה'  כנגד  המקבל  ואצבעות 
לתת  יקדים  שהעשיר  להיזהר  ללמוד 
לעני קודם שיבקש העני ממנו, וכך יהיה 
צירוף שם הוי"ה כסדרו, ה' ראשונה קודם 
לה' אחרונה, כי אם יתעכב העשיר מלתת 
ה'  תקדים  הרי  תחילה,  העני  שיבקש  עד 
השם  צירוף  ואין  ראשונה,  לה'  אחרונה 

עולה כסדרו.
'מאת  הפסוק  את  צדיקים  פירשו  ובזה 
שמתנדב  היינו  לבו',  ידבנו  אשר  איש  כל 
ובכך  העני,  שיבקש  קודם  מעצמו  לתת 
הוא מעורר צירוף שם הוי"ה כסדרו, ממנו 
'תקחו את תרומתי', שכן כתוב ידבנו ליבו, 
הגורם  הוא  הנודב  של  שליבו  כלומר, 
לבקשת  שנדרש  ללא  הצדקה  לנתינת 

העני.

גם לקיחת הצדקה תהיה לשם 
שמים

הכתוב  בלשון  המפרשים  הקשו  והנה 
לי'.  'ויתנו  ולא  כך  נכתב  לי', מדוע  'ויקחו 
צדקה  הלוקח  למקבל  לומר  שבא  אלא 
כי  שמים.  לשם  תהיה  זו  לקיחה  שאף 
לשם  כוונתו  אין  אם  אף  צדקה  הנותן 

שמים, עדיין מקיים הוא מצוה, כי העיקר 
הוא שיהנה את העני, אבל המקבל לצרכי 
עצמו ובני ביתו צריך לכוון בקבלתו לשם 
שהלוקח  לי'  'ויקחו  שאמר  וזהו  שמים, 
אף  שכן  לשמי',  'לי  כוונתו  תהיה  צדקה 
הוא כשמקבל לשם שמים זוכה להשלים 
שם הוי"ה ע"י שמתקן ה"א אחרונה, ובכך 

גורם לצירוף שם הוי"ה כסדרו.
את  'תקחו  הכתוב  שמסיים  לאחר  אכן 
שמים,  לשם  הצדקה  שתהיה  תרומתי', 
כי  ללמד  התרומה',  'וזאת  תורה  כתבה 
ע"י  שמים  לשם  שנעשית  כזו  תרומה 
היא  היא  המקבל,  ע"י  ובוודאי  הנותן 
לשמי.  'לי'  להיקרא  הראויה  התרומה 
ואפשר לומר שאף הנאמר )פסוק ט( 'וכן 
תעשו' שדרשו בו 'וכן תעשו' לדורות, אף 
בזמן  שאף  ולעולם,  לדורות  ללמד  הוא 
שאין בית המקדש קיים שלא שייך לקיים 
מוטל  עדיין  כפשוטה,  זו  פרשה  תרומת 
עלינו הציווי 'וכן תעשו' לדורות, שתיעשה 
'ויקחו  מצות הצדקה כדרך שנאמרה כאן 
שם  לייחד  לדורות,  תעשו'  'כן  לשמי.  לי' 
הוי"ה במעשה הצדקה, לשם יחוד קוב"ה 

ושכינתיה.

בנתינת צדקה זוכה לייחד שם הוי"ה
ח(.  )כה  בְּתוֹכָם  וְשָׁכַנְתִּי  מִקְדָּשׁ  לִי  וְעָשׂוּ 
גדלו  מה  ע"ה  רבותינו  למדו  זה  מפסוק 
ועצמו מעשי איש מישראל בקיום התורה 
להשרות  זוכה  שבאמצעותם  והמצוות, 
וכאמרו  הזה,  יתברך בעולם  כבודו  שכינת 
שכאשר  בתוכם'  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו 
ועושה  הנדרשות  ההכנות  את  מכין  יהודי 
'ושכנתי  אחריו  לנאמר  זוכה  לה',  מקדש 

בתוכם'.
ע"ה  הקדוש  טוב  שם  מהבעל  ידוע  הנה 
ולא  נצחית  הינה  התורה  כי  ותלמידיו, 
לדורי  נוהגת  אלא  מסוים  לדור  נאמרה 
לנו  יש  כך  אם  מישראל,  אחד  בכל  דורות 
להבין כיצד מקיימים מצוה זו של 'ועשו לי 
מקדש' בימינו אנו כאשר אין בית המקדש 

קיים. 

קדושת המשכן והמקדש מכוח 
הקדושה שבבני ישראל

ולדעת  להביא  עלינו  חובה  לכל  תחילה 
)פרק  ע"ה  הקדוש  האלשיך  כתב  אשר  את 
לא(, וזה לשון קדשו: שהמשכן אין השראת 
שכינה בו מצד עצמו כי אם באדם, כמה דאת 
כי  בתוכם',  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו  אמר 
כי  שהוא  'בתוכם',  אלא  נאמר  לא  'בתוכו' 
היכל ה' הוא האדם וממנו יתפשט אל המשכן. 

עיקר השראת השכינה בתחתונים 
הוא באדם הנקרא 'עולם קטן'

לו  יתכן  הכיצד  דבריו  לבאר  ויש 
עצמו  בתוככי  הקודש  כלי  להכין  לאדם 
בבניין  הרי  השכינה,  תשרה  שבאמצעותם 
המשכן והמקדש נאמרו דברים הרבה שרק 
ע"י עשייתם באה השכינה ושורה בתוכם, 
נפשו  האדם  שבהכנת  יתכן  האם  כן  אם 

רוחו ונשמתו תבוא השכינה לשרות בו. 
לשם כך יש לנו לשוב בראשונה לתכלית 
תכלית  הוא  האדם  עולם.  של  בריאתו 
מעשי  כל  לאחר  נברא  ולכן  הבריאה 
בראשית כדי שיקבל כוחות כולם ויסיעוהו 
כולם לעבוד את בוראו. ולכן מצינו שהאדם 
נמצאת  שבעולם  וכמו  קטן,  עולם  נקרא 
אדם  בכל  כך  הקדשים  בקודש  הקדושה 
בקרבו  השכינה  השראת  שתהיה  יכולה 
במוחו וליבו שהם ההיכל וקודש הקדשים, 
וכמו שכתב השל"ה הקדוש )שער האותיות 
אות למ"ד ב(: צריך הלב להיות תמיד קודש 
שכתוב  כמו  השכינה,  בו  שישרה  קדשים 
לא  בתוכם',  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו 
בקודש  דהיינו  'בתוכם',  אלא  'בתוכו'  אמר 
קדשים שהוא הלב, כי כפי התעוררות הלב 

בא התפשטות לכל המדות והנהגות.
להשרות  זו  בכוונה  מעשיו  כשעושה 

כסף המשכן מבני ישראל בדווקא
וּנְחשֶֹׁת  וָכֶסֶף  זָהָב  מֵאִתָּם  תִּקְחוּ  אֲשֶׁר 
ענין  בכל  מאוד  מאריכה  התורה  ג(.  )כה 
מתרומותיהם  הכל  שיהיה  וכליו  המשכן 
של בני ישראל, וצריך להבין, הרי העולם 
ומלואו לה' המה, וגם 'לי הכסף ולי הזהב 
נאום ה' צבאות' )חגי ב ח(, ולכאורה כמו 
של  מחצב  באהלו  למשה  הקב"ה  שגילה 
מצינו  וכן  הלוחות,  לצורך  סנפירינון 
באו  ולחושן  לאפוד  הטובות  שהאבנים 
הגיעו  לא  כן  אם  מדוע  השמים,  ענני  עם 
משמים אוצרות של כסף וזהב וכל הנצרך 

לבנין המשכן.

כוח הכפרה מתרומת בני ישראל
ע"ה  משה  ישמח  בעל  הרה"ק  פירש 
על  לכפר  מיוחד  כוח  היה  שבמשכן 
ישראל, וכיון שנחרב המקדש נמחלו בכך 
עוונותיהם של ישראל, כמו שדרשו חז"ל 
לח  )להלן  הכתוב  כפל  על  ג(  נא  )שמו"ר 
שתי  שנתמשכן  לומר  משכן',  'משכן  כא( 
ישראל,  של  עונותיהם  בשביל  פעמים 
שכל  מכך  שורשו  שבמשכן  הכפרה  וכוח 
עשייתו הייתה מממונם של ישראל, לפיכך 

אם לא היה נעשה מתרומתם של ישראל 
לא היה בכוחו לכפר עליהם, והיו נידונים 
לכליה חלילה וחס, מבלי אפשרות שיכפר 
יתברך  ה'  רצה  לכך  הבית,  חורבן  עליהם 
שיוכל  כדי  דווקא,  ישראל  משל  שיבנה 
על  חמתו  וישפוך  בעונותיהם  להתמשכן 

עצים ואבנים ולא על ישראל.

שלא ישתמשו במעשה ניסים לחטא 
העגל

הקדוש  אבי  ממו"ר  שמעתי  נפלא  טעם 
מן  המן  עם  ירד  לא  מדוע  לבאר  ע"ה 
העננים זהב לעבודת המשכן, כי גלוי וידוע 
לפניו יתברך שעתידים לחטוא ח"ו בעגל, 
ואם היה יורד זהב מן השמים היו מביאים 
רצון  היה  ולא  העגל,  לעשיית  גם  ממנו 
ישמש  ניסים  במעשה  הבא  שזהב  לפניו 
לחטא העגל. וכי תקשה מה זה משנה אם 
ישראל  מבני  או  ניסים  במעשה  מגיע  זה 
אסור  דבר  זה  מקרה  בכל  הלא  עצמם, 

וחמור כל עניינו של עגל הזהב.
שדבר  בכך  יש  יתירה  חומרה  כי  אלא, 

דרך  על  ועוון,  לחטא  משמש  רוחני 
שהחמירה תורה מאוד שלא יעבדו ישראל 
ע"ה  הקדוש  האלשיך  ופירש  זרה,  עבודה 
'חלק  היא  ישראל  שנשמת  ה(  כ  )לעיל 
אלוה ממעל' )איוב לא ב(, בבחינת 'חלקי 
וכשמכניע  כד(,  ג  )איכה  נפשי'  אמרה  ה' 
הרי  זרה,  לעבודה  הקדושה  נשמתו  את 
שישתחווה  המלך  על  כופה  כביכול  הוא 
ה'  'אנכי  שכתוב  וזהו  מעבדיו.  אחד  לפני 
אחרים',  אלהים  לך  יהיה  לא  וגו',  אלקיך 
עליך  שמי  וייחדתי  'אלקיך'  שאנכי  כיון 
שלא  ביותר  להיזהר  צריך  לכן  ביותר, 
לעבוד אחר זולתו וכו', שלא יעבדו כביכול 

בנשמה שהיא חלק ה' יתברך.
כטעם זה הטעים מו"ר אבי, שכדי שלא 
שבו  ניסים  במעשה  להשתמש  יבואו 
ניכר ביותר שמו יתברך, ואם היו לוקחים 
ישראל ממעשה ניסים לעגל היה זה חמור 
השמים,  מן  הזהב  ירד  לא  לפיכך  ביותר. 
והביאו ישראל משלהם, ואז כשהביאו זהב 
מאילו  חמור  פחות  זה  היה  העגל  לחטא 

היה נעשה במעשה ניסים.



מילין יקירין

שמים, עדיין מקיים הוא מצוה, כי העיקר 
הוא שיהנה את העני, אבל המקבל לצרכי 
עצמו ובני ביתו צריך לכוון בקבלתו לשם 
שהלוקח  לי'  'ויקחו  שאמר  וזהו  שמים, 
אף  שכן  לשמי',  'לי  כוונתו  תהיה  צדקה 
הוא כשמקבל לשם שמים זוכה להשלים 
שם הוי"ה ע"י שמתקן ה"א אחרונה, ובכך 

גורם לצירוף שם הוי"ה כסדרו.
את  'תקחו  הכתוב  שמסיים  לאחר  אכן 
שמים,  לשם  הצדקה  שתהיה  תרומתי', 
כי  ללמד  התרומה',  'וזאת  תורה  כתבה 
ע"י  שמים  לשם  שנעשית  כזו  תרומה 
היא  היא  המקבל,  ע"י  ובוודאי  הנותן 
לשמי.  'לי'  להיקרא  הראויה  התרומה 
ואפשר לומר שאף הנאמר )פסוק ט( 'וכן 
תעשו' שדרשו בו 'וכן תעשו' לדורות, אף 
בזמן  שאף  ולעולם,  לדורות  ללמד  הוא 
שאין בית המקדש קיים שלא שייך לקיים 
מוטל  עדיין  כפשוטה,  זו  פרשה  תרומת 
עלינו הציווי 'וכן תעשו' לדורות, שתיעשה 
'ויקחו  מצות הצדקה כדרך שנאמרה כאן 
שם  לייחד  לדורות,  תעשו'  'כן  לשמי.  לי' 
הוי"ה במעשה הצדקה, לשם יחוד קוב"ה 

ושכינתיה.

בנתינת צדקה זוכה לייחד שם הוי"ה
ח(.  )כה  בְּתוֹכָם  וְשָׁכַנְתִּי  מִקְדָּשׁ  לִי  וְעָשׂוּ 
גדלו  מה  ע"ה  רבותינו  למדו  זה  מפסוק 
ועצמו מעשי איש מישראל בקיום התורה 
להשרות  זוכה  שבאמצעותם  והמצוות, 
וכאמרו  הזה,  יתברך בעולם  כבודו  שכינת 
שכאשר  בתוכם'  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו 
ועושה  הנדרשות  ההכנות  את  מכין  יהודי 
'ושכנתי  אחריו  לנאמר  זוכה  לה',  מקדש 

בתוכם'.
ע"ה  הקדוש  טוב  שם  מהבעל  ידוע  הנה 
ולא  נצחית  הינה  התורה  כי  ותלמידיו, 
לדורי  נוהגת  אלא  מסוים  לדור  נאמרה 
לנו  יש  כך  אם  מישראל,  אחד  בכל  דורות 
להבין כיצד מקיימים מצוה זו של 'ועשו לי 
מקדש' בימינו אנו כאשר אין בית המקדש 

קיים. 

קדושת המשכן והמקדש מכוח 
הקדושה שבבני ישראל

ולדעת  להביא  עלינו  חובה  לכל  תחילה 
)פרק  ע"ה  הקדוש  האלשיך  כתב  אשר  את 
לא(, וזה לשון קדשו: שהמשכן אין השראת 
שכינה בו מצד עצמו כי אם באדם, כמה דאת 
כי  בתוכם',  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו  אמר 
כי  שהוא  'בתוכם',  אלא  נאמר  לא  'בתוכו' 
היכל ה' הוא האדם וממנו יתפשט אל המשכן. 

עיקר השראת השכינה בתחתונים 
הוא באדם הנקרא 'עולם קטן'

לו  יתכן  הכיצד  דבריו  לבאר  ויש 
עצמו  בתוככי  הקודש  כלי  להכין  לאדם 
בבניין  הרי  השכינה,  תשרה  שבאמצעותם 
המשכן והמקדש נאמרו דברים הרבה שרק 
ע"י עשייתם באה השכינה ושורה בתוכם, 
נפשו  האדם  שבהכנת  יתכן  האם  כן  אם 

רוחו ונשמתו תבוא השכינה לשרות בו. 
לשם כך יש לנו לשוב בראשונה לתכלית 
תכלית  הוא  האדם  עולם.  של  בריאתו 
מעשי  כל  לאחר  נברא  ולכן  הבריאה 
בראשית כדי שיקבל כוחות כולם ויסיעוהו 
כולם לעבוד את בוראו. ולכן מצינו שהאדם 
נמצאת  שבעולם  וכמו  קטן,  עולם  נקרא 
אדם  בכל  כך  הקדשים  בקודש  הקדושה 
בקרבו  השכינה  השראת  שתהיה  יכולה 
במוחו וליבו שהם ההיכל וקודש הקדשים, 
וכמו שכתב השל"ה הקדוש )שער האותיות 
אות למ"ד ב(: צריך הלב להיות תמיד קודש 
שכתוב  כמו  השכינה,  בו  שישרה  קדשים 
לא  בתוכם',  ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו 
בקודש  דהיינו  'בתוכם',  אלא  'בתוכו'  אמר 
קדשים שהוא הלב, כי כפי התעוררות הלב 

בא התפשטות לכל המדות והנהגות.
להשרות  זו  בכוונה  מעשיו  כשעושה 

כל  מקיים  שהוא  הרי  בתוכנו  שכינתו 
העולמות  בריאת  תכלית  וכל  הבריאה 
)תנחומא  ז"ל  רבותינו  שאמרו  מה  שהיא 
דירה  לו  שיהא  'נתאווה  טז(:  נשא 
ביאר  וכך  בתחתונים כמו שיש בעליונים'. 
הוקשה  )פכ"ג(:  אמור  בפרשת  האלשיך 
לעשות  יתברך  ראה  מה  ז"ל  לרבותינו 
עולם גשמי ועכור בארץ הלזו. על כן אמרו 
הארץ,  מה  כי  עיקר,  עשה  מהארץ  לא  כי 
והאמנם ישב אלקים על הארץ, אך כל כונתו 
כי  איש,  בני  גם  אדם  בני  על  רק  הייתה  לא 
חלק ה' נפשם, ובקיימם תורה ומצות יזדככו 
מתק  וזהו  יהיו.  אלקים  מושב  עד  ויתלבנו 
דירה  לו  שתהיה  'נתאווה  באומרו  לשונם 
בני  על  כי  'בארץ',  אמרו  ולא  בתחתונים', 
אדם שוכני ארץ אשר תחתונים המה כיוונו 

שבשבילם נברא העולם.

בני ישראל מוכנים לקדושה בעצמותם
בעצמותם  לכך  הוכנו  ישראל  בני  והנה 
שכן מלאים הם בפנימיותם שמות קדושים, 
כפי שנרמז בפסוק )לעיל א א( 'ואלה שמות 
בני ישראל', לומר ששמות הקודש מצויים 
קדושת  שבכוח  מצינו  לפיכך  בתוכם. 
האדם לברוא מלאכים קדושים, ובכל מצוה 
שמקיים בורא ממנה מלאכים קדושים, וכן 
כל דיבור והבל קדושה היוצא מפי האדם 
מחשבה  ואפילו  קדוש,  מלאך  ממנו  נברא 

טובה נברא ממנה מלאך טוב. 
המצוות  בעשיית  היא  הקדושה  ועיקר 
דיבור  מעשה  להם,  הנדרשת  בשלימות 
גם  כוללת  מצוה  כל  שהרי  ומחשבה, 
מחשבה גם דיבור וגם מעשה, וכשמשלים 
כל חלקי המצוה נבראים שלושה מלאכים 
יש  האדם  כי  ההוכחה  אפוא  וזו  קדושים, 
בפנימיותו קדושה ובכוחו לברוא מלאכים 

קדושים. 
וכפי גילוי הקדושה באדם כך זוכה להכין 
השכינה,  להשראת  משכן  מקום  בקרבו 
ולקיים בעצמו את המצוה 'ועשו לי מקדש 
רמ"ח  קידוש  ידי  שעל  בתוכם',  ושכנתי 
ל'ושכנתי  זוכים  המצוות  בקיום  איברים 
כלשונו  ממש,  ישראל  בני  בתוך  בתוכם' 
אין  שהמשכן  לעיל:  שהובא  האלשיך  של 
השראת שכינה בו מצד עצמו, כי אם באדם, 
ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו  אמר  דאת  כמה 
בתוכם', כי 'בתוכו' לא נאמר אלא 'בתוכם', 
שהוא כי היכל ה' הוא האדם וממנו יתפשט 

אל המשכן.

האבות הקדושים קידשו עצמם 
בשלימות והם השרו השכינה בארץ

הפועל  אל  הכח  מן  יצאה  בראשונה 
אבות  ע"י  בשלימות  זו  עצומה  קדושה 
האומה אבותינו הקדושים ע"ה, כפי שרש"י 
ב(:  טו  )לעיל  הים  בשירת  כותב  הקדוש 
'אלקי אבי' לא אני תחילת הקדושה, אלא 
מוחזקת ועומדת לי הקדושה ואלהותו עלי 
מימי אבותי. דהנה אבותינו הקדושים היו 
בארץ  השכינה  והשכינו  בתכלית  קדושים 
וחל עליהם קדושת השכינה שנעשו רגלי 
במדרש  ז"ל  כמאמרם  הקדושה  המרכבה 

)ב"ר מז ו( 'האבות הן הן המרכבה'. 
כל  את  קדשו  שהאבות  הענין,  ופירוש 
משכן  מקום  גופם  שהיה  עד  איבריהם 
ח"ג  )מו"נ  ע"ה  הרמב"ם  כדברי  לשכינה, 
פנ"א(: ולא היו מסיחים דעתם מדביקות ה' 
יתברך כל ימי חייהם, וגם כשהיו עוסקים 
היו  לא  אדם,  בני  כהנהגת  ומתן  במשא 
אבל  הגוף,  באיברי  אלא  מעשיהם  עושים 
במחשבתם ובדעתם לא יסורו לפני ה', ולכן 

זכו שיכרות ברית להם ולזרעם אחריהם.
ח(  כא  )בראשית  בפסוק  הדבר  נרמז  כן 
'ויגדל הילד וגו' ויעש אברהם משתה גדול', 
שהייתה  השכינה  להשראת  רמז  'גדול' 
נקרא  המקדש  שבית  כשם  במשתה  עמם 
איבריהם  הזדככו  כך  וכל  הגדול',  'הבית 
ושס"ה  איברים  רמ"ח  שהיו  עד  וגידיהם 

גידים מלמדים אותם כל תרי"ג מצוות. 

בית המקדש לא נבנה בימי האבות 
שהם עצמם היו בבחי' בית המקדש

צא והבן מה שהקשה מו"ר זקני אביר יעקב 
טוב )דרוש א לנפטרים(  דורש  ע"ה בספרו 
בימי האבות  בית המקדש  נבנה  לא  מדוע 
השכינה  השראת  עיקר  והרי  הקדושים, 
בשלימות הייתה עם האבות לרוב דבקותם 
בה' יתברך, ומי ראוי יותר מהם לבנות בית 

לשם ה' להשרות שכינתו בתחתונים.
דברי  פי  על  ע"ה  יעקב  אביר  ביאר  אלא 
עיקר  באמת  כי  האמורים,  הקדוש  אלשיך 
באדם  היא  בתחתונים  השכינה  השראת 
זוכה  החומר  הזדככות  שכפי  עצמו, 
להשרות השכינה בקרבו ממש, אכן האבות 
לסיבת היותם מרכבה שבשלמות לקדושה 
בית מיוחד  העליונה, לא היה צורך שיבנו 
מכון  בעצמם  הם  והיו  השכינה,  להשראת 
הדורות  אבל  בעולם,  השכינה  להתגלות 
המאוחרים שלא זכו להכין עצמם להשראת 
בית  לבנות  הוכרחו  בשלמות,  השכינה 

גשמי שתשרה השכינה בקרבו.  יצא לאור ע"י מכון אור לישרים 
 © כל הזכויות שמורות

אין להעתיק או לצטט ללא אישור 
מפורש בכתב ממכון אור לישרים

התורה נצחית ובכל הדורות יכול כל אחד לבנות משכן ומקדש

כסף המשכן מבני ישראל בדווקא
דרך  על  ועוון,  לחטא  משמש  רוחני 
שהחמירה תורה מאוד שלא יעבדו ישראל 
ע"ה  הקדוש  האלשיך  ופירש  זרה,  עבודה 
'חלק  היא  ישראל  שנשמת  ה(  כ  )לעיל 
אלוה ממעל' )איוב לא ב(, בבחינת 'חלקי 
וכשמכניע  כד(,  ג  )איכה  נפשי'  אמרה  ה' 
הרי  זרה,  לעבודה  הקדושה  נשמתו  את 
שישתחווה  המלך  על  כופה  כביכול  הוא 
ה'  'אנכי  שכתוב  וזהו  מעבדיו.  אחד  לפני 
אחרים',  אלהים  לך  יהיה  לא  וגו',  אלקיך 
עליך  שמי  וייחדתי  'אלקיך'  שאנכי  כיון 
שלא  ביותר  להיזהר  צריך  לכן  ביותר, 
לעבוד אחר זולתו וכו', שלא יעבדו כביכול 

בנשמה שהיא חלק ה' יתברך.
כטעם זה הטעים מו"ר אבי, שכדי שלא 
שבו  ניסים  במעשה  להשתמש  יבואו 
ניכר ביותר שמו יתברך, ואם היו לוקחים 
ישראל ממעשה ניסים לעגל היה זה חמור 
השמים,  מן  הזהב  ירד  לא  לפיכך  ביותר. 
והביאו ישראל משלהם, ואז כשהביאו זהב 
מאילו  חמור  פחות  זה  היה  העגל  לחטא 

היה נעשה במעשה ניסים.



נוֹת  מִגְדָּ

הפו˙רים נכונה יכנסו לה‚רלה ‡י"ה
על סי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר".

‡˙ הפ˙רונו˙ י˘ ל˘לוח ‡לינו ע„ ליום ˘ני
למספר פ˜ס: 077-470-26-81

magdenot@gmail.com :ו למייל‡
נ‡ לכ˙וב ˘ם, כ˙וב˙ מ„וי˜˙ וטלפון.
בר‡˘ ה„ף לˆיין "עבור חי„ון לנוער".

פ˙רון החי„ה וכן ˘ם הזוכה, יפורסמו ‡י"ה ב‚ליונו˙ הב‡ים

ת  בָּ לְחַן שַׁ לְשֻׁ

נוּ? ≈̇ ָ ׁ̆ פָרָ נוּ בּ¿ ה רַבּ≈ ∆ ׁ̆ ר מֹ כָּ ים מֻז¿ ƒעָמ ה פּ¿ מָּ נוֹת - נו˘‡ פרסים  כַּ חי„ון מִגְדָּ
פ˙רון החי„ה - פר˘˙ ˙ול„ו˙:

˘. ‡יזה פסו˜ יחי„ בפר˘ה מזכיר ‡˙ כל ה˜˘רים המ˘פח˙יים הב‡ים: סב ונכ„, סב ונכ„ה, ‡ב ובן, 
„ו„ ו‡חיין, בעל ו‡י˘ה, ˘ווער וח˙ן, ו‡ח ו‡חו˙?

˙. הפסו˜ ה‡חרון בפר˘ה (בר‡˘י˙ כח ט) כולל ‡˙ ה˜רובים הב‡ים סב ונכ„ו – ‡ברהם 
וע˘יו; סב ונכ„˙ו – ‡ברהם ומחל˙; ‡ב ובנו – ‡ברהם וי˘מע‡ל; „ו„ ו‡חיין – י˘מע‡ל 
וע˘יו; בעל ו‡י˘ה – ע˘יו ומחל˙; חם וח˙ן – י˘מע‡ל וע˘יו; ‡ח ו‡חו˙ – נביו˙ ומחל˙.

˘ם הזוכה בסי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר":
פר˘˙ ˙ול„ו˙:

ה' ‡ברהם ה‚ר מ‡לע„.

בס"ד, גליון רפ"ב

רוּמָה ת תְּ רָשַׁ פָּ

ר ≈ ׁ̆ ף כָּ ס∆ כּ∆
הרה"˜  ל  ∆̂ ≈‡ חָ„  ∆‡  ׁ̆ י ƒ‡ נַס  כ¿ ƒנ ַ‡חַ˙  עַם  פַּ
זיע"‡  למֹהֹ'  ¿ ׁ̆  ˙ ר∆ ∆‡ פ¿ ƒּ̇ ' עַל  בַּ  ˜ ס¿ רַ‡„וֹמ¿ מ≈
לֹ‡  חָ„.  ∆‡ זָהוּב  ל  ∆ ׁ̆ עַ  בּ≈ מַט¿ יוֹן,  ¿„ ƒּפ לוֹ  ן  ַ̇ נָ ו¿
יר  ƒ̂ פ¿ ƒעַ. ה בּ≈ ט¿ ˙ הַמַּ נּוּ ‡∆ מּ∆ ƒחַ˙ מ ַ̃ י לָ ƒּה הָרַב ָ̂ רָ
ים, עַ„  ƒּכ ס¿ ƒל זֹ‡˙ לֹ‡ ה ם כָּ ƒע ‡ֹ„ ו¿ ׁ̆ מ¿ י ƒ‡ָבּוֹ ה
חַ˙  ַ̃ ה לָ ∆̂ י לֹ‡ רוֹ ƒּם הָרַב ƒ‡ :מַר ‡וֹ˙וֹ ָ‡ָ„ם‡ָ ∆ ׁ̆

ה.  ָ̃ „ָ ¿̂ ƒח זֹ‡˙ ל ַּ̃ ƒמוֹ, י ¿̂ עַ ל¿

ךָ  מ¿ ¿̂ עַ בּ¿ ה  ָּ̇ ‡ַ י  ƒכ ו¿ למֹהֹ':  ¿ ׁ̆  ˙ ר∆ ∆‡ פ¿ ƒּ̇ הַ' יב  ƒ ׁ̆ ה≈
 ˙ ר≈ ָ ׁ̆ י מ¿ ƒם ֲ‡נ ƒ‡ַה? ה ָ̃ „ָ ¿̂ ƒזֹ‡˙ ל ˙ ≈̇ וּכַל לָ ּ̇ לֹ‡ 
 ˙ פַּ ֻ̃ חָן  ל¿ ֻ ּׁ̆ ˙ עַל הַ ∆„ י˙, הֲלֹ‡ עוֹמ∆ ƒנ ≈ ׁ̆ ךָ? ו¿ לּ¿ ∆ ׁ̆
 ׁ̆ י ƒ‡ָעַ. זָרַ˜ ה בּ≈ ט¿ הּ הַמַּ יל בָּ ƒּהַט ˙וּכַל ל¿ ה ו¿ ָ̃ „ָ ¿̂

כּוֹ.  ַ„ר¿ הָלַך¿ ל¿ סָה ו¿ פ¿ ֻּ̃ ˙וֹך¿ הַ עַ ל¿ בּ≈ מַט¿

הָיָה  ∆ ׁ̆ למֹהֹ'  ¿ ׁ̆  ˙ ר∆ ∆‡ פ¿ ƒּ̇ י הַ' ƒּהָ‚ הָיָה לוֹ לָרַב נ¿ ƒמ
י  ƒמַה לַָ„עַ˙  י  ≈„ כּ¿ ף  ס∆ הַכּ∆ עַל  יָר  נ¿  ˙ סַּ ƒּפ יחַ  ƒנ מ≈
ה  ז∆ ָ‡ָ„ם   ‡ ָ̂ יָּ ∆ ׁ̆ י  ַ‡חֲר≈ ם  ַ‚ּ  . ׁ̆ י ƒ‡ ל  כָּ בַ˙  ¿„ ƒנ
ם  ָ ׁ̆ רַ˜  זָּ ∆ ׁ̆ רָָ‡ה  ו¿ סָה  פ¿ ֻּ̃ הַ  ˙ ∆‡ ח  ַ̇ פָּ רוֹ  חַ„¿ מ≈

 .˙ ∆ ׁ̆ חֹ עַ נ¿ בּ≈ רַ˜ מַט¿

סָם  פֻר¿ הַמּ¿ וֹ  ׁ̆ מָּ ַ ׁ̆ יָה,  טוּב¿ י  ƒּרַב ל  ∆ ׁ̆ יָ‡˙וֹ  ƒל פ¿ ƒל
יוֹן  זָּ ƒהַח כָל  ל¿ ה  יָּ ƒ‡ ר¿  „ ע≈ הָיָה  ∆ ׁ̆ י,  ƒּהָרַב ל  ∆ ׁ̆
יָה,  טוּב¿  ,˙ מ∆ ¡‡ ָ‡לוֹ:  ¿ ׁ̆ וּ י  ƒּהָרַב נָה  פָּ הָָ‡מוּר, 
י  ƒּ̇ ƒהֲָ‡מ עַ  בּ≈ ט¿ הַמַּ ך¿  ר∆ ע≈  ָּ̇ יַָ„ע¿ לֹּ‡  ∆ ׁ̆ ה  לָּ ƒח ¿ּ̇ ƒּמ ∆ ׁ̆
 „ יָּ ה בַּ ךָ רוֹב∆ ם הָיָה ל¿ ƒ‡ ,ה זָהוּב ו∆ ָ ׁ̆ הוּ‡  ∆ ׁ̆  ָּ̇ ב¿ ַ ׁ̆ חָ ו¿
ֲ‡וָה  ַ‚ּ עַל  בַּ י  ƒּכ  ,˜ ס¿ רַ‡„וֹמ¿ מ≈ למֹהֹ  ¿ ׁ̆ ƒּב ה  יוֹר∆  ָ̇ י ƒהָי
לוּם,  כּ¿  ˙ ƒי בַּ בַּ לוֹ  ין  ‡ הוּ‡, ‡≈ ֻ„כָּ י מ¿ ƒעָנ י  הֲר≈ ∆ ׁ̆ הוּ‡, 
חרֹ  ס¿ ƒל מָהּ  ¿̂ עַ  ˙ ∆‡ בַזּוֹ˙  ל¿ רָחָה  מֻכ¿ י˙  ƒנ הָרַבָּ ∆ ׁ̆ עַ„ 
ן  ≈̇ נוֹ י  ƒ„ּהו יּ¿ ∆ ׁ̆ כּ¿ זֹ‡˙  ל  כָּ ם  ƒע ו¿ נוֹˆוֹ˙,  ם  ƒע וּ˜  ּׁ̆ בַּ
ה?  הַזּ∆ בָר  ָ„ּ כַּ ן  כ≈ ָּ̇ ƒהֲי חַ˙,  ַ̃ לָ ה  ∆̂ רוֹ נּוּ  ינ∆ ≈‡ זָהוּב  לוֹ 
נוּ  ¿̇ ה נָ ָ‡ָ„ם ז∆ בָר: ל¿ ר ּ„ָ ∆ ׁ̆ ךָ פּ≈ ר ל¿ מַע וֲַ‡סַפּ≈ ¿ ׁ̆ ס  פ∆ ∆‡
סוֹף  ל  כָּ סוֹף  וַהֲלֹ‡  ין,  ƒינָר ƒ„ּ  ‡ מָל≈  ˜ ַׂ̆ ם  ƒמַי ָ ּׁ̆ הַ מ≈
ה  ָׂ̆ עָ ה  מ∆ בּוֹן  ¿ ׁ̆ ח∆ ו¿ ין  ƒ„ּ סרֹ  מ¿ ƒל עַם  פַּ רָח  מֻכ¿ ה  י∆ ה¿ ƒי
כָך¿  ך¿ ו¿ ן כָּ ַ̇ ה נָ רָה ז∆ בַעַל עֲב≈ לּ¿ ∆ ׁ̆ יֹ‡מַר,  ף, ו¿ ס∆ ם הַכּ∆ ƒע
למֹהֹ  ¿ ׁ̆ ƒם ל ַ‚ּ ∆ ׁ̆ יר  ƒּכ בַסּוֹף יַז¿ , וּל¿ כָך¿ ך¿ ו¿ ה כָּ לָז∆ ין ו¿ ƒינָר ƒ„ּ
ה  מָּ ָ ׁ̆ „וּ  ן יַעַמ¿ ם כּ≈ ƒ‡ ,„ָח ן זָהוּב ‡∆ ַ̇ ˜ נָ ס¿ רַ‡„וֹמ¿ מ≈

ם  יה∆ ≈ׂ̆ מַעֲ בּ¿ ם  לָה∆ ף  ָּ̇ ֻ ׁ̆ הָיָה  ∆ ׁ̆ רוֹ˙  הָעֲב≈ י  עֲל≈ בַּ ל  כָּ
ה  ָּ̇ ‡ַ ו¿ ˙וֹכָם,  בּ¿ יַעֲמֹ„   ˜ ס¿ רַ‡„וֹמ¿ מ≈ למֹהֹ  ¿ ׁ̆ וּ רח"ל 
ף  ס∆ כּ∆ ח  ַּ̃ ∆‡ ∆ ׁ̆ י  ƒילָה ל ƒה? חָל ז∆ כָּ ח מָמוֹן  ַּ̃ ∆‡ ∆ ׁ̆ ה  ∆̂ רוֹ
ה  ז∆ ף כָּ ס∆ כ∆ ר, ו¿ ≈ ׁ̆ ף כָּ ס∆ ים רַ˜ כּ∆ ƒ̂ ים רוֹ ƒ̃ י ƒ„ּ ַּ̂ י הַ ƒּה. כ ז∆ כָּ
ין  ≈‡ ∆ ּׁ̆ מַה  יו.  ָ̇ ‚וֹ ר¿ ¿„ מַּ ƒמ הָָ‡ָ„ם   ˙ ∆‡ י„  ƒהוֹר ל¿ יָכוֹל 
ן  לָכ≈ , ו¿ ׁ̆ י ƒ‡ָה ˙ הַעֲלוֹ˙ ‡∆ י˜ יוּכַל ל¿ ƒ„ּ ַּ̂ ƒף מ ס∆ ן כּ∆ כּ≈
עַ  בּ≈ ן מַט¿ ≈̇ י˜ נוֹ ƒ„ּ ַּ̂ הַ ∆ ׁ̆ ים  ƒעָמ פ¿ ƒים ל ƒ‡ֹנוּ רו ֲ‡נַח¿
ה  זּ∆ ∆ ׁ̆ וּם  ּׁ̆ ƒיל לוֹ מ ƒה יוֹע י ז∆ ƒּי כ ƒלוֹנ פ¿ ƒלָחָה ל ¿̂ הַ ל¿
י˜ ('בי˘י˘ים חכמה' עמו„ ˘נה). ƒ„ּ ַּ̂ ƒף מ ס∆ כּ∆

ר הוּ‡ 'זָהָב טָהוֹר' ≈̇ יוֹ ה בּ¿ ָ ׁ̆ ָּ̃ עֲבוָֹ„ה הַ
נרַֹ˙  ָ̇ מ¿ י ƒׂ̆ עָ סוּ˜ (˘מו˙ כה ל‡-לו): 'ו¿ עַל הַפָּ
ה  ָ ׁ̆ ¿̃ ƒהּ מ לָּ נוֹרָה... כֻּ ה הַמּ¿ ∆ׂ̆ עָ ≈ּ̇ ה  ָ ׁ̆ ¿̃ ƒזָהָב טָהוֹר מ
כַי  ¿„ּ מָר¿ י  ƒּרַב הרה"˜   ׁ̆ ר≈ פּ≈ טָהוֹר',  זָהָב  ַ‡חַ˙ 
 , ׁ̆ רוּ פּ≈  :' ׁ̆ ≈‡ י  פּ≈ ¿ ׁ̆ ƒר' ר  פ∆ ס≈ בּ¿ זיע"‡  יז  ƒכ ¿ ׁ̆ ע נּ∆ ƒמ
ה  י∆ ה¿ ƒּי ∆ ׁ̆ טָהוֹר'  'זָהָב  הוּ‡  ר  ≈̇ יוֹ בּ¿ ה  ָ ׁ̆ ָּ̃ הַ עֲבוָֹ„ה 
סּוּר  ƒ‡ וּם ׁ̆ י  ƒל בּ¿ ƒל הָָ‡ָ„ם טָהוֹר מ ∆ ׁ̆ הָב  הַזָּ ף ו¿ ס∆ הַכּ∆
ה  ז∆ כָּ  ׁ̆ י ƒ‡ ו¿ ח"ו,  סוּלָה  פּ¿ בָה  ָ ׁ̆ מַח¿ וּם  ּׁ̆ ƒוּמ ח"ו 
נוֹרָה  הַמּ¿ ה  ∆ׂ̆ עָ ≈ּ̇ ר  ≈̇ יוֹ בּ¿ הָבוֹ  וּז¿ פּוֹ  ס¿ כַּ ר  טַה≈ הַמ¿
˙וֹ  ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ רבֹ  בּ¿ יר  ƒ‡ָה ל¿ יוּכַל  ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ ָ‚ה  ר≈ מַ„¿ בּ¿ ה  ∆ׂ̆ נַעֲ

עוֹלָם. בָּ

ילָה ƒם הֲָ‡כ ילָה ˜וֹ„≈ ƒב ט¿
יל  ƒ„ ענ¿ מ∆ ם  נַח≈ מ¿ י  ƒּרַב הרה"˜  ל  ∆ ׁ̆ הָ‚וֹ  נ¿ ƒמ
י˜  ƒּפ ס¿ ƒר לֹ‡ ה ∆ ׁ̆ ‡ֲ ַ‡ף כַּ ∆ ׁ̆ לַ‡ן זיע"‡  ¿ ׁ̆ י ƒימ ƒר פּ¿ ƒמ
בּלֹ  ט¿ ƒל י„  ƒּפ ¿̃ ƒה ה,  לָּ ƒפ ¿ּ̇ הַ ם  ה ˜וֹ„≈ ו∆ ¿̃ ƒּמ בַּ בּלֹ  ט¿ ƒל
עוָּ„˙וֹ,  ˙ ס¿ ם יֹ‡כַל ‡∆ ר∆ ט∆ נָיו בּ¿ ¿̇ מָ זוֹר ל¿ ים ‡≈ ƒׂ̆ לָ ו¿
זּהַֹר (ע˜ב רע"מ רעב.)  ‡ בַּ ָ̇ י ƒ‡ מּוֹ ּ„¿ ƒמוֹ ע טַע¿ ו¿
ר עַל  ≈‡ חָמָה, וּב≈ ל¿ ƒעַ˙ מ ¿ ׁ̆ י‡  ƒילָה ה ƒעַ˙ ֲ‡כ ¿ ּׁ̆ ∆ ׁ̆
חוּ˙  ם הַפָּ עַ ּ‚ַ ה, יוֹ„≈ לָּ ƒפ ¿ּ̇ ים לַ ƒ ׁ̆ ָ‚ּ ƒר נ ∆ ׁ̆ ‡ֲ כַּ ∆ ׁ̆ ך¿  כָּ
ן  כּוֹנ≈ ¿̇ ƒך¿ וּמ וָה הוּ‡ הוֹל≈ ¿̂ ƒבַר מ ¿„ ƒי ל ƒּל כ רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי בּ¿ ∆ ׁ̆
ילָה  ƒוֹ. ֲ‡בָל הֲָ‡כ˙‚ָ ר≈ י מַ„¿ ƒפ ׁ̆ כּ¿ י ƒ‡ ,רָ‡וּי כָך¿ כָּ ל¿
נָחוּ˙,  ו¿ יָרוּ„  ָ„בָר  כּ¿ ָ‡ָ„ם  י  נ≈ בּ¿ י  ינ≈ ע≈ בּ¿ י˙  ≈‡ ר¿ ƒנ
„וֹל  ָ‚ּ ˜ ל∆ י‡ ח≈ ƒי ה ƒּיַ„ע כ ם ל≈ בָּ ƒים ל ƒימ ƒׂ̆ ינָם מ¿ ≈‡ ו¿
 ,„ֹ‡ מ¿ ƒל עַ„  הּ  ָ̇ מַעֲלָ לָה  ¿„‚ָ ו¿ עֲבוַֹ„˙ ה˘י"˙  בַּ
רָ‡וּי  כָּ יהָ  ל∆ ≈‡ ן  כּוֹנ≈ ¿̇ ƒה ל¿ הָָ‡ָ„ם  ַ„ע  י≈ רַ˜  ם  ƒ‡

יכָה  ƒר ¿̂ ן  לָכ≈ ˙ מַעֲבָ„וֹ ו¿ ע≈ יו בּ¿ ָׂ̆ מַעֲ ן בּ¿ בּוֹנ≈ ¿̇ ƒה וּל¿
רָה. ≈̇ י‡ הֲכָנָה י¿ ƒה

רָה טָה√ ה וּב¿ ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ ƒּילָה ב ƒעֲבוַֹ„˙ הֲָ‡כ
מַר  ¡‡ נ∆ ˙רומה)  (פר˘˙  בוּעַ  ָ ּׁ̆ הַ  ˙ ַ ׁ̆ פָרָ בּ¿
ים  ƒּט ƒ ׁ̆ י  ≈̂ חָן עֲ ל¿ ֻ ׁ̆  ָ̇ י ƒׂ̆ עָ (˘מו˙ כה כ‚-ל): 'ו¿
י ˜מָֹ˙וֹ.  ƒ̂ ה וָח≈ ַ‡מָּ בּוֹ ו¿ ה רָח¿ ַ‡מָּ כּוֹ ו¿ ם ָ‡ר¿ ƒי ַ̇ ַ‡מָּ
זָהָב  ר  ז≈ לּוֹ   ָ̇ י ƒׂ̆ עָ ו¿ טָהוֹר  זָהָב  ‡ֹ˙וֹ   ָ̇ י ƒּפ ƒ̂ ו¿
 ָ̇ י ƒׂ̆ עָ יב ו¿ ƒטפַֹח סָב ˙ ר∆ ∆‚ּ ס¿ ƒלּוֹ מ ָ̇ י ƒׂ̆ עָ יב. ו¿ ƒסָב
חָן  ל¿ ֻ ּׁ̆ הַ עַל   ָּ̇ ַ̇ נָ ו¿ יב...  ƒסָב וֹ  ּ̇ ר¿ ַ‚ּ ס¿ ƒמ ל¿ זָהָב  ר  ז≈

י„'. ƒמ ָּ̇ פָנַי  ים ל¿ ƒנ ם פָּ ח∆ ל∆

ים  ƒמָז ר¿ ל' זיע"‡ בָּ רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי˙ י יך¿ הרה"˜ הַ'בּ≈ ƒר ¡‡ ה∆ ו¿
עֲבוַֹ„˙  חוֹבַ˙  ‡וֹ„וֹ˙  לּוּ  ≈‡ ים  ƒ̃ סוּ פ¿ ƒּב  ׁ̆ יּ≈ ∆ ׁ̆
וֹ  ׁ̆ ¿„ ָ̃ בּ¿ ר  בּ∆ ƒ„ּ כָך¿  רָה, ו¿ טָה√ ה וּב¿ ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ ƒּב ילָה  ƒהֲָ‡כ
פָנַי  ל¿ ים  ƒנ פָּ ם  ח∆ ל∆ חָן  ל¿ ֻ ּׁ̆ הַ עַל   ָּ̇ ַ̇ נָ 'ו¿ (˙˘"ט): 
י ה'',  נ≈ פ¿ ƒר ל ∆ ׁ̆ חָן ֲ‡ ל¿ ֻ ּׁ̆ ה הַ ן 'ז∆ ם כּ≈ יב ּ‚ַ ƒ̇ י„', וּכ¿ ƒמ ָּ̇
ילָה.  ƒכ‡ֲ יַן  נ¿ ƒע בּ¿ מוֹ  ¿̂ עַ הָָ‡ָ„ם   ׁ̆ ≈„ּ ַ̃ ¿̇ ƒה ל¿ ז  מ∆ הָר∆
ם,  ƒמַי ָ ׁ̆ ם  ≈ ׁ̆ ל¿ ילָה  ƒהֲָ‡כ נַ˙  וָּ כַּ ∆ ׁ̆ ים  ƒפָר סּ¿ בַּ  ‡ ָ̇ י ƒ‡ ו¿
הָרָע  ר  ∆̂ י≈  ׁ̆ י≈ ֲ‡בָל  ה',   ˙ ∆‡ לַעֲבֹ„  כּחַֹ  לוֹ  ה  י∆ ה¿ ƒּי ∆ ׁ̆
ָ‡ָ„ם  ים לַעֲזרֹ ל¿ ƒנ ם הַפָּ ח∆ מַז ל∆ ר¿ ƒה נ ז∆ ר, ֲ‡בָל בּ¿ ≈ּ̇ ס¿ ה∆ ו¿
ה  י∆ ה¿ ƒּי ∆ ׁ̆ י„',  ƒמ ָּ̇ פָנַי  ה 'ל¿ ז∆ ה, ו¿ ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ ƒּילָה ב ƒה ֲ‡כ י∆ ה¿ ƒּי ∆ ׁ̆
י„'  ƒמ ָּ̇ ' יב  ƒ̇ כּ¿ ∆ ׁ̆ יָן  נ¿ ƒהָע ו¿ ה˘י"˙.  י  נ≈ פ¿ ƒל ילָה  ƒהֲָ‡כ
 ‡ ָ̇ י ƒ‡ ¿„ ƒּכ ם,  יָּ ַ̃  ׁ̆ ָ„ּ ¿̃ ƒּהַמ י˙  בּ≈ ין  ≈‡ ∆ ׁ̆ ילוּ  ƒפ‡ֲ ז  רַמּ≈ ל¿
ם  ≈ ׁ̆ ל¿ ל  ‡וֹכ≈ ∆ ׁ̆ נָה  וָּ הַכַּ ר'  כַפּ≈ מ¿ ָ‡ָ„ם  ל  ∆ ׁ̆ חָנוֹ  ל¿ ֻ ׁ̆ '
ם  ∆„ֹ ּ̃ ƒמ יב  ƒ̇ וּכ¿ (˙˘י"ז):  ב  ַ̇ כָּ עוֹ„  ו¿ ם.  ƒמַי ָ ׁ̆
ילָה  ƒז עַל ֲ‡כ מ∆ יב', הָר∆ ƒטפַֹח סָב ˙ ר∆ ∆‚ּ ס¿ ƒלּוֹ מ ָ̇ י ƒׂ̆ עָ 'ו¿
י  ב≈ ¿„ נָ‡  ָ̇ בּ¿  ‡ ָ̇ י ƒ‡ ¿„ּ ין  ע≈ כּ¿ ם,  ≈ ּׁ̆ ַ‚ּ ¿̇ ƒי לֹּ‡  ∆ ׁ̆ ה.  ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ ƒּב
˙ טפַֹח  ר∆ ∆‚ּ ס¿ ƒּה הַמ ז∆ ל ָ‡ָ„ם כוּ', ו¿ לּ≈ פַּ ¿̇ ƒּי ∆ ׁ̆ הוּ עַ„  יָּ ƒל ≈‡
ׁ̆ ַ‡מּוֹ˙  לוֹ ָ ׁ̆  ı חַ ע≈ בּ≈ ז¿ ƒּמָרָ‡ 'הַמ ¿‚ ƒּב ‡ ָ̇ י ƒ‡ .יב ƒסָב
ה'',  י  נ≈ פ¿ ƒל ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ חָן  ל¿ ֻ ּׁ̆ הַ ה  ז∆ לַי  ≈‡ ר  ַ„בּ≈ וַי¿ כוּ' 
י˙  בּ≈ ין  ≈‡ ∆ ׁ̆ מַן  ז¿ ƒּב חָן,  ל¿ ֻ ׁ̆ בּ¿ ם  יּ≈ ƒס ו¿ חַ  בּ≈ ז¿ ƒמ בּ¿ ח  ַ̇ פָּ
ה  ז∆ ו¿ עָלָיו.  ר  כַפּ≈ מ¿ ָ‡ָ„ם  ל  ∆ ׁ̆ חָנוֹ  ל¿ ֻ ׁ̆  ׁ̆ ָ„ּ ¿̃ ƒּהַמ
כּרֹ  ז¿ ƒי„, ל ƒמ ָּ̇ פָנַי  ים ל¿ ƒנ ם פָּ ח∆ מוֹ ל∆ י ה', כּ¿ נ≈ פ¿ ƒל ׁ̆ רוּ פּ≈

ה. ָ ּׁ̆ „ֻ ¿̃ ƒּכלֹ ב ∆‡ ל∆

(ספר ספיר ויהלום - להרב ה‚‡ון רבי 
מנחם מנ„ל פומרנı ˘ליט"‡) 
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מתוך אוצרות סידורים ומחזורים מתיבתא

ואני תפילתי
צדיקים ועבודת התפילה - בראי הפרשה

קוראים  אנו  אותה  שקלים  לפרשת  בקריאה 
א  וְהַדַּל  יַרְבֶּה  א  “הֶעָשִׁיר  טו(:  )ל,  נאמר  השבוע 
לְכַפֵּר  ה’  תְּרוּמַת  אֶת  לָתֵת  הַשָּׁקֶל  מִמַּחֲצִית  יַמְעִיט 

עַל נַפְשֹׁתֵיכֶם”.
כתבו  הזו,  הנעלית  הרוחנית  התרומה  אודות 
שאדם  לתפילה  הכוונה  כי  הקדושים  בספרים 
הוא  דבר  לאמיתו של  כי  אם  לקונו,  ‘נותן’  כביכול 
לנפשו  שבעתיים  ואף  כפליים  בכך  מקבל  עצמו 
נשגבה  למדרגה  והתעלוּת  הנפש  התרוממות  שלו, 

הניתנים לו ממרום בשעה מיוחדת ומרוממת זו.
לשלם  לתת,  אדם  לכל  מורה  הקדושה  התורה 
מחצית השקל כחלק מאותה תרומה קדושה. לצד 
גדולה,  אינה  כי התמורה  לראות  נוכחים  אנו  זאת, 
ואף העשיר אינו נתבע לשלם עבור המתנה היקרה 

הזו כי אם מחצית השקל.
מה זה אומר?

זמן  יש  וכללים.  דרישות  הלכות,  יש  לתפילה 
בדברי  חלילה  לשוח  איסור  מנין,  גם  וכך  תפילה 
חולין ועוד. אולם לנוכח התמורה העצומה שהאדם 
לתאר  אין  זה,  פעוט  ‘תשלום’  בעבור  לקבל  זוכה 
ואין לשער את גודל המתנה והזכות שבכך! מצית 
השקל אנו נדרשים לשלם, אולם כמה אנו מקבלים 

בתמורה!
זו,  יקרה  מתנה  להעריך  לאדם  יש  כמה  עד 
ללמוד  ניתן  הרבה,  וחביבותה  מעלתה  רום  על 

מהמעשה הבא.
פנה יהודי עתיר נכסים לסבא מנובהרדוק, תינה 
חלה  באשר  גורלו,  מר  את  וביכה  בפניו  כאבו  את 
אחד מבני משפחו והגיע למצב אנוש עד שהרופאים 
מנובהרדוק,  לסבא  בפנותו  ל”ע.  מחייו  נואשו 
הפציר בו כי ייאות לכנס מניינים לתפילה בישיבתו 

ולהעתיר בעד החולה.
לו  הציע  לישיבה?’  לתרום  אתה  חפץ  ‘שמא 
הגדולה,  הזכות  לך  תעמוד  ‘כך  ברכּוּת,  הסבא 
ותלמידי הישיבה יעתרו כנהוג לזכות התורם הנכבד 

ולרפואת בן משפחתו’.
את  אתר  על  שלף  גביר,  של  כמנהגו  הלה, 
המצב  משהו,  לא  העסקים  השגרתיים.  התירוצים 
הכלכלי בכי רע, הוא אינו גביר כפי שהוא נראה וכן 

הלאה כיד הדמיון הטובה.
כהשתדלות  החולה  בשביל  עשית  כבר  ‘ומה 
לרפואתו?’ פנה הסבא באחת לכיוון אחר, מסיט את 

השיחה לאפיק שונה לחלוטין.
באילו  פנה,  רופאים  לאילו  לפרט  הלה  החל 
מרכזים רפואיים כבר ביקר ואיזו תרופה ניסה ללא 

הצלחה, והכל תוך השקעה כספית כבדה ביותר.
את  להבטיח  בידו  אין  אשר  ודם  בשר  ‘לרופא 
בו  נתן  רב’  הון  לשלם  מוכן  הנך   - החולה  רפואת 
הסבא מבט נוקב, ‘ואילו לרופא כל בשר אשר בידו 
ולהאריך  מתים  להחיות  לרופאים,  ארוכה  להעלות 
אינך  לפניו  תפילה  עבור  כולם,  החיים  של  ימיהם 

מוכן להשקיע ולוּ פרוטה?!’

התפילה בפרשה
אמרי שפר ממאורי האומה

“דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִקְחוּ לִי תְּרוּמָה מֵאֵת כָּל אִישׁ 
אֲשֶׁר יִדְּבֶנּוּ לִבּוֹ תִּקְחוּ אֶת תְּרוּמָתִי” )כה, ב(.

הרמז בי”ג דברים של נדבת המשכן - לי”ג בקשות 
לאדם  הנצרכים  דברים  כל  והם  שמ”ע.  בתפלת 
וצריכים להעלותם לשורשם. ועל זה ניתקן התפלות, 
רק  המתפלל,  משאלות  למלאות  רק  המכוון  שאין 
משאלותיו  כל  להעלות  האדם  רצון  להיות  שצריך 
להיות נזכרים לפני השי”ת. ובזה שמעלה כל הרצונות 

אליו. על ידי זה זוכין לדביקות עליון.
‘וְיִקְחוּ לִי תְּרוּמָה’, פירוש, על האדם  וזהו שאמר: 
עצמו להתעלות לדבוק בו יתברך, רק העצה על ידי 
אליו  שלו  הרצונות  כנ”ל, שמעלה  לִבּוֹ’  יִדְּבֶנּוּ  ‘אֲשֶׁר 

יתברך )שפת אמת(.
***

הַמְּנוֹרָה  תֵּעָשֶׂה  מִקְשָׁה  טָהוֹר  זָהָב  מְנֹרַת  “וְעָשִׂיתָ 
לו  אמר  בה,  מתקשה  משה  שהיה  לפי  לא(.  )כה,  וגו’” 
הקדוש ברוך הוא השלך את הככר לאור והיא נעשית 

מאליה )רש”י(.

צהֹר לתיבה
הארת מושגים ומונחים בתפילה

קרוב“ץ
במדרש )ויקרא רבה יט, ב( מוזכרת אמרה של רבי 
)יפה  המדרש  פרשני  וביארו  קרובה,  אלכסנדרי 
תואר ועוד( כי נקרא כך עקב היותו ‘בעל קרובות’, 

היינו - פייטן. זהו למעשה המקור הקדום ביותר 
למונח ‘קרובה’ ביחס לפיוט.

הביטוי  שורש  כי  הובא  האבודרהם  בשם 
הנאמר  לתפילה’,  וקרב  ‘בא  הלשון  במטבע 
לשליח הציבור טרם גשתו לעבור לפני התיבה, 
נמצא  הקליר  פיוטי  על  קדום  בפירוש  ואילו 
הפיוטים  זה של  נקבע שמם  לפיו  שונה,  הסבר 
על שם ‘שהם עולים ונקרבים נגד המלך היושב 

על כסא מרום’.

במקהלות האשכנזים נהוג לכנות פיוטים אלה 
נטמעו  הדורות  שבמהלך  והגם  ‘קרובץ’,  בשם 
בדיעבד ראשי התיבות ‘קול רנה וישועה באהלי 
צדיקים’, אולם לאמיתו של דבר הדעה הרווחת 
היא כי זהו עיוות לשוני שמקורו בהגיית האות 
את  המזכירה  אשכנז,  בני  ידי  על  הרפויה  תי”ו 
הפך  ‘קרובות’  הרבים  לשון  כך,  צד”י.  האות 

ל’קרובץ’.

לפיוטים  נחשבים  ‘קרובה’  המכונים  פיוטים 
קרובות  מחברי  ובין  ביותר,  והנחשבים  הנעלים 
הפייטן  יניי  רבי  הקליר,  אלעזר  רבי  נמנים  אלו 

ועוד.

מבנה הקרובה מבוסס על הצבת מלל חילופי 
לתוכן קטע התפילה הנבחר, בה בעת שמותירים 

על כנם את פתיחת הברכה וחתימתה.

לגודל חשיבות פיוטים אלה, לא נקבע מקומם 
כתוספת לנוסח התפילה הרגיל, אלא משולב בה 

חכמות  על  מורה  בדרום  שהמנורה  הוא  הענין 
סודות  בהם  יש  ופרחים  וכפתורים  הגביעים  עליונות, 
כוונות  באותן  לעשות  צריך  היה  מעשה  וכל  גדולות, 
על  מורה  חלק  כל  הגדולות  הסודות  בתפלה  כדמצינו 
איך  משה  נתקשה  זאת  ועל  נפלאים,  גדולים  ענינים 
ייחודים כאלה ולעסוק בדברים  ילוד אשה לייחד  יוכל 

נשגבים כאלו שיעשה הכל כראוי ולא ישגה בהם.

אבל העצה הנכונה שהכל תלוי בההכנה, כמו שנאמר 
באהבה  לעשות  בהתלהבות  מִקְדָּשׁ’,  לִי  ‘וְעָשׂוּ  ח(:  )כה, 

וחשוקה גדולה במסירת הנפש ואז הכל נעשה מאליו, 
וזה”ש ‘השלך את העשת לאור והיא נעשית מאיליה’.

ועל כן ילמוד כל אדם שלא יתחמץ לבבו על שאינו 
בהתלהבות,  תלוי  שהעיקר  התפלה,  של  הסודות  יודע 
לשמי’   - ‘לי  תְּרוּמָה’,  לִי  ‘וְיִקְחוּ  הכתוב:  שהזהיר  וזהו 
)רש”י(, שאותן בני אדם שדעתן רחבה עליהם ואני מתנהג 

יהא  שוחקות  פנים  להן  מראה  ואני  בחסדים  עמהם 
בהתרוממות  ויחשבו  וקטנוּת,  לפני  ויראה  בושה  להם 
שלי. ו’מֵאֵת כָּל אִישׁ אֲשֶׁר יִדְּבֶנּוּ לִבּוֹ’, שלבו דווה עליו 
תְּרוּמָתִי’  אֶת  ‘תִּקְחוּ  רק  יסוג אחור,  לא  והוא בקטנוּת, 
- שתקחו לעצמיכם ההתרוממות שלי, כי אני חלקיכם 

ונחלתכם )מראה יחזקאל(.

ולעתים קרובות מחליף את הנוסח הרגיל, הן בברכות 
בחזרת  והן  עשרה,  שמונה  ובברכות  שמע  קריאת 

הש”ץ, באמירת קדושה ובחלקים נוספים בתפילה.
להפסיק  מותר  אכן  האם  דן  רחב  הלכתי  נידון 

בתפילה לשם אמירת קרוב”ץ.
כיון  כי  ועוד(  כא  סי’  פ”ה  ברכות  )רא”ש  הסבורים  יש 
שמחברי פיוטים אלה היו קדושי עליון כרבי אלעזר 
הקליר וחבריו, הרי שמותר לכתחילה להפסיק לצורך 
אמירתם. אחרים שוללים זאת )טור או”ח סח בשם הרמ”ה( 
וחוששים להפסק. הטור )שם( אף מוסיף ומביא בשם 
כן, עיי’ ב”י שם[  אביו הרא”ש ]ששמע ממנו בע”פ 
כי ראוי ונכון לבטל המנהג לאומרם, היות והפסקה 
ולעסוק  הבאי  בדברי  לשוחח  למתפללים  גורמת  זו 

בשיחה בטלה בזמן זה.

כל עצמותי תאמרנה
וכמה הנהגות מצאנו לגבי ההנהגה הנכונה  כמה 

בשעת תפילת שמונה עשרה.
בזֹהר הקדוש )פרשת ואתחנן, הבא בט”ז או”ח צא( נאמר 
כי על העומד בתפילה לכסות את ראשו ועיניו, זאת 

כדי שלא יביט בשכינה אשר כנגדה הוא מתפלל.
כי  ב(  צא,  החיים  )כף  קבלה  פי  על  הובא  גם  כך 
סביבות  אשר  שיער  כל  להסיר  יש  התפילה  בעת 
האוזניים, וכך גם שיער הסובב את הפה. זהו המקור 
להנהגה הרווחת בקרב רבים המניחים בדרך כלל את 
פאותיהם מאחורי האוזן, אולם בעת התפילה מסירים 

אותן ממקומן.
הנהגה נוספת המובאת כבר בקדמונים )ספר המנהיג 
סי’ מז, רבנו יונה ועוד( ואשר נטמעה בישראל ביותר, היא 

להתנועע בעת התפילה.
בטעם הדבר יש שהביאו )מטה משה בשם צרור המור פר’ 
יתרו ועוד( כי הוא על פי לשון הכתוב )תהלים לה, י(: “כָּל 

עַצְמוֹתַי תּאֹמַרְנָה ה’ מִי כָמוֹ”, ואחרים כתבו )סידור בית 
יעקב ליעב”ץ( שהוא כדי לעורר את כוונת הלב. אכן היו 

שפסקו שיש להימנע מכך )סידור היעב”ץ שם(.



עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילהב מקושריםמקושרים

ספיר ויהלום
אוצרות ורעיונות במעלת התפילה

קרבת אלוקים
לאורם של גדולי הדורות

והמעשיות  הסיפורים  מרבית 
מטבע  התפילה,  בנושא  העוסקים 
לא  מראש.  וידועים  צפויים  הדברים, 
לא  מוכר,  לפרטיו  עצמו  שהמעשה 
שחלילה יד האלקים הניכרת בכל היבט 
פעם  בכל  מפעימה  אינה  בסיפור  ופרט 
מחדש, אולם למרות זאת. בדרך כלל יש 
למעשיות מעין אלו התחלה, אמצע וסוף 

מובְנים, כמעט קבועים.
בדרך כלל זה מתחיל באיזושהי צרה 
שהשתרגה על צווארו של גבור הסיפור, 
ממשיך בנטפי דמעות ופרץ של תחנונים 
בישועה  ומסתיים  שבשמים,  אבא  לפני 

פלאית כזו או אחרת.
אין ספק שיש בסיפורים כלה כדי לחזק 
ולעורר, להביא לידי ביטוי את עוצמתה 
האדירה של התפילה וכוחה העל-טבעי, 
אולם חשוב להתבונן גם בסיפורים להם 
גיבורי  זה. סיפורים בהם  אין סוף מסוג 
הסיפור העלומים לא בהכרח יצאו ממנו 
בשר  שעין  ככל   - העליונה  על  כשידם 

ודם יכולה לקלוט.
לפעמים דווקא סיפורים מסוג זה יש 
העמוקה  ההבנה  את  בנו  לטעת  בכוחם 
זכה,  תפילה  של  במשמעותה  ביותר 
ובתמים  באמת  להתחבר  לנו  לגרום 
מפי  ישראל  ששמע  הנצחית  לעדות 
לוֹ  אֲשֶׁר  גָּדוֹל  גוֹי  מִי  “כִּי  ז(:  )ד,  הגבורה 
בְּכָל  אֱקֵינוּ  כַּה’  אֵלָיו  קְרֹבִים  אֱקִים 

קָרְאֵנוּ אֵלָיו”.
שהובאה  המצמררת  העדות  היא  כזו 
מוצל  אוד  מפי  ‘נר לשלחן שבת’  בעלון 
מאש ר’ יעקב ישראל קריגר, עדות שיש 
ותנחומים,  חיזוק  דמע,  וגם  כאב  בה 
האלקים  לקרבת  חיה  המחשה  ובעיקר 
לה זכו יהודים דווקא שם, בעמק הבכא.
ערב שבת, מחנה ההשמדה בירקנאו.

הצנומה  הדלוחה,  הלחם  פרוסת  את 
נהג  הצוררים  שחילקו  שקופה  והכמעט 
- על  יום שישי לחלק לשניים  הוא מדי 
ואילו  שבת,  בליל  קידש  האחד  חציהּ 
משמר  מכל  שמר  השניה  המחצית  את 
הנורא  בפיתוי  בגבורה  לוחם  למחרת, 
אשר  במצבו  אנשים  רק  נחשפו  אליו 
השבת  יום  את  ומענג  מהו,  רעב  ידעו 

מאוצרותיו ושיחותיו של הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט"א

‘חציו  שכולו  בתענוג  באמצעותה 
להשם’.

יום השבת, שם  בבוקרו של אותו 
לצדו  הניצב  מבוגר  יהודי  כי  לב 
מביט בו ברחמים גלויים. עד מהרה 
כשהלה  לכך,  הסיבה  לו  התבררה 
כזה צעיר  ‘מסכן,  פלט מבלי משים: 

וכבר מדבר עם עצמו’...
כשסיים  ספורות,  דקות  כעבור 
יהודי  לאותו  פנה  עצמו’,  עם  ‘לדבר 
ותיקן אותו במאור פנים: ‘לא דיברתי 

עם עצמי. התפללתי. שבת היום!’
פרץ  דמעות  שטף  היום?!’  ‘שבת 
בו  תפס  והוא  היהודי,  של  מעיניו 
בלהט:  וקרא  ידיו  בשתי  בהתרגשות 
התפללתי.  שלא  שנה  עשרים  לי  ‘זה 
אנא ממך! אם הנך ממשיך להתפלל - 
אֱמור נא את המילים הקדושות בקול 

רם, כדי שאוכל להצטרף גם אני’.
והפעם  המשיכה,  התפילה 
בחרדת  נהגתה  מילה  כל  בצוותא. 
ממש,  של  בסילודין  בגעגוע,  קודש, 
התפילה  מהלך  אחר  עוקב  כשהלה 
אחת,  מילה  לא  אף  מחמיץ  ואינו 
הרוחנית  בפיסת  הכח  בכל  נאחז 

שהזדמנה לו על פתחו של גיהינום.
קריגר  הרב  שלף  התפילה  בתום 
מאמש,  הפרוסה ששמר  מחצית  את 
בצע אותה לשניים והגיש ליהודי את 

מחציתה.
הלה  בעיניך?!’  אני  ‘הרוצח 
בכל  סירב  ההצעה,  מעצם  הזדעזע 
שלך,  הפרוסה  ‘זו  לקבלה.  תוקף 
מנת החיים שלך, ואני אחמוד אותה 

לעצמי?’
ממושך  שכנוע  מסע  בתום  רק 
בו הובהר לו כי כל מגמתו של הרב 
השבת  סעודת  את  לסעוד  קריגר 
בצוותא עם יהודי נוסף, נפלו הדברים 
ניאות  והוא  קשובות  אוזניים  על 

להשתתף בסעודה המאולתרת.
המדרגה,  בשפל  שם,  דווקא 
כשבחוץ תשכל חרב ומחדרים אימה, 
חוו השניים התעוררות שאין כמותה. 
וכמו  מייאש  קודר,  סביב  כשהכל 
הזרימה  ולוותר,  ידיים  להרים  מזמין 
הדומעת,  המרטיטה,  התפילה  בהם 

כוחות נפש חדשים.

פרשה ופִשרה
נידון בפרשה בענייני תפילה

בפרשתנו נצטווה עם ישראל להביא 
זה  שמן  ו(.  )כה,  לַמָּאֹר”  “שֶׁמֶן  למשכן 
אולם  כידוע,  המנרה,  להדלקת  יועד 
במהלך הדורות כשלדאבון לב חרב בית 
בית מקדש  אלא  לנו  אין  ואנו  מקדשנו 
לבית  לנדב  ועדיין  היה  מקובל   - מעט 
הכנסת ‘שמן למאור’, כשזכות זו נמכרת 
לכל המרבה במחיר והיא מן ההקדשות 
בית  בכל  והמשמעותיות  הבולטות 

כנסת.
לומדים  בהעלותך(  )ילקוט  ז”ל  חכמינו 
כַּבְּדוּ  “בָּאֻרִים  טו(:  כד,  )ישעיהו  מהפסוק 
לשונם:  וזו  זה,  ענין  מעלת  אודות  ה’” 
נר  להדליק  חייבים  שישראל  “מלמד 
שהן  מדרשות  ובבתי  כנסיות  בבתי 
כמקדש שנאמר ואהי להם למקדש מעט 
מה מקדש לא היה הנר כבה בו כך בתי 

כנסיות ובתי מדרשות”.
השל”ה  כתב  הובא  מכך  יתירה 
לו  שיש  “מי  הכנסת(:  בית  )ענייני  הקדוש 

למאור  נר  ייתן  ר”ל  ביתו  בתוך  חולה 
לבית הכנסת, ויעלה הקב”ה רפואתו מן 

השמים”.
לטעות  בניגוד  כי  להדגיש  חשוב 
התאורה  החזקת  כי  אם   - הרווחת 
המודרנית בבית הכנסת גדולה וחשובה 
לאין ערוך, והיא אכן עונה על ההגדרה 
‘נר למאור’, אולם מי שנדר לתרום נרות 
לבית הכנסת אינו יוצא ידי חובת נדרו 
רם  ענין  כשלעצמם  ובנרות  היות  בכך, 
)עיי’  המקדש  בבית  הנרות  כעין  ונשגב 

נידון רחב אודות כך בין הפוסקים האחרונים(.

חז”ל  מאמר  את  להביא  ראוי  לסיום 
ישראל  הצלת  אודות  ב(  צד,  )סנהדרין 

הכתוב  דרשת  סמך  על  סנחריב,  מפני 
)ישעיהו י, כז(: “וְחֻבַּל עֹל מִפְּנֵי שָׁמֶן”, וזו 

נפחא,  יצחק  רבי  “אמר  הגמרא:  לשון 
של  שַׁמנו  מפני  סנחריב  של  עול  חוּבַּל 
חזקיהו שהיה דולק בבתי כנסיות ובבתי 

מדרשות”.

שמן למאור

אנו  פחות,  לא  יום,  מדי  פעמים  שלש 
לא  ביותר.  מקבלים את המתנה המופלאה 
מצד  במינה  מיוחדת  מתנה  שזו  בלבד  זו 
מתייחדת  שהיא  אלא  הגדולה,  מעלתה 
לתת  שיש  נקודה  בעליל,  מובן  לא  בהיבט 

עליה את הדעת.
הרדוד  השימוש  לאור  והשפה,  הלשון 
שעשו בה בני אנוש משחר הבריאה, הפכו 
מתוכן  ונטולי  משמעות  לחסרי  מכבר  זה 
האנשים  הם  מעטים  לחלוטין.  כמעט 
היוצאות  המילים  על  לסמוך  שאפשר 
שניתן  אלה  יותר  עוד  ומעטים  מפיהם, 
אותה,  ולייקר  שלהם  מילה  כל  לקחת 

לחבבהּ, לתת לה משקל.
היא  הלא  בתפילה,  הדבר  כך  לא 
ההזדמנות המיוחדת שיש לכל אדם לשוחח 
את  ולשפוך  אביו  אל  בן  כדַבֵּר  בוראו  עם 
‘סליחה’,  וגם  ‘תודה’  לו  לומר  לפניו,  נפשו 
בו  ולהפציר  לפניו  דאגותיו  את  להשיח 
בשפה פשוטה כי יאמר לצרותיו די ויביא לו 

את הרווחה הנכספת.
אליו  להתקרב  ההזדמנות  זו  הכל,  מעל 
והיה העולם,  יתברך, להתדבק במי שאמר 
להתייחד לשעה קלה עם הבורא הכל יכול 
הווי  מעל  וטפחיים  טפח  בכך  ולהתעלות 
העולם הזה המסואב ומנוכר מכל ריח של 

קדושה.
אכן כן, אין די בכך.

החיבור  את  הגדולה,  ההתרוממות  את 
יכולים  אנו  שבשמים,  אבינו  עם  הקדוש 
לחוות אך ורק כאשר התפילה אינה נאמרת 
כבד  זה משא  היה  ולחוץ, משל  מן השפה 
שעה  ויפה  שכמנו  מעל  להסיר  שיש  ועול 

אחת קודם.
תְּרוּמָה”  לִי  וְיִקְחוּ  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶל  “דַּבֵּר 
בפרשה,  הקדושה  התורה  אותנו  מצווה 
אֶת   תִּקְחוּ  לִבּוֹ  יִדְּבֶנּוּ  אֲשֶׁר  אִישׁ  כָּל  “מֵאֵת 
כחומר  דורש  הזה  הציווי  ואת  תְּרוּמָתִי”, 
יעקב’  ה’אביר  אבוחצירא  יעקב  ר’  הרה”ק 

)בספרו ‘פתוחי חותם’(, הפלא ופלא.

לשון  את  ב(  ו,  )ברכות  חז”ל  דרשו  הנה 
הכתוב )תהלים יב, ט(: “כְּרֻם זֻלּוּת לִבְנֵי אָדָם”, 
של  ברומה  העומדים  לדברים  כמתייחס 
פירש  וכך  בהם,  מזלזלים  אדם  ובני  עולם 
שעולה  תפילה  “כגון  שם(:  )ברכות  רש”י 

למעלה”.
הגמרא,  דברי  את  מדייק  יעקב  האביר 
ברומו  העומדים  ‘דברים  הלשון  על  ועומד 
של עולם’, היינו דיבורי התפילה, אשר הם 
מרוממים את האדם, עולים למעלה - כלשון 
רש”י, ומעלים אותו עמם. לא זו בלבד, אלא 
שדיבורי התפילה אף מרוממים את השכינה 
הקדושה ומקימים אותה מעפרה, וכך זוכה 
כבוד  למען  לעשות  בתפילתו  יהודי  כל 

השכינה.
את  הקדמונים  המשילו  כבר  אכן, 
נשמה.  בלי  לגוף   - כוונה  ללא  התפילה 
ראויה  בכוונה  התפילה  שדווקא  ספק  אין 
בשמי  הפועלת  היא  הנפש,  והתעוררות 
כל  ומעלה  העליונים  התיקונים  את  מרום 
מתפלל  ואדם  במידה  אולם  לשורשו.  דבר 
מהלל  בלבד  בשפתיו  ולחוץ,  השפה  מן 
שאין  הרי  עמו,  בל  לבו  אולם  השי”ת  את 

התפילה פועלת באותה מידה.
על זאת ממצווה אותנו התורה הקדושה: 
התרוממות.  מלשון   - תְּרוּמָה”  לִי  “וְיִקְחוּ 
קחו לכם את הדרך הנאותה והטובה ביותר 

לרומם  עליון,  בא-ל  ולהתדבק  להתרומם 
את השכינה מעפרהּ. אולם מתרה התורה: 
אֶת   תִּקְחוּ  לִבּוֹ  יִדְּבֶנּוּ  אֲשֶׁר  אִישׁ  כָּל  “מֵאֵת 
מתקבלת  שכזו  ‘תרומה’  כל  לא  תְּרוּמָתִי”, 
באותו אופן, כי אם דווקא התרומה זו שבאה 
‘מֵאֵת כָּל אִישׁ אֲשֶׁר יִדְּבֶנּוּ לִבּוֹ’ - שלבו בוער 
בקרבו לאלקיו ובתפילתו הוא אכן מתעורר 
ומתלהט, מכוון כדבעי ושופך תחינתו מתוך 

דביקות באביו שבשמים.
***

את  ולדרוש  להמשיך  ניתן  נפלא  באופן 
עם  אחד  בקנה  שתעלה  בדרך  הפסוק, 
דברי ה’אביר יעקב’ ותעניק לנו מבט חדש 

ומרומם על עבודת התפילה.
ישעיה  אשר  ר’  הרה”ק  פעם  יצא 
הרה”ק  אצל  נשיאה  דבי  חתנא  מראפשיץ, 
תרומות  גיוס  למסע  מראפשיץ,  נפתלי  ר’ 

בציווי חותנו הגדול.
בשובו מהמסע הארוך, שיתף בהתפעלות 
עצומה את חותנו על תרומתו הנדיבה של 
הרה”ק ר’ צבי הירש ‘משרת’ מרימנוב אשר 
לא הסתפק במועט אלא העניק לו את מתת 
ידו הרחבה בסכום עצום של מאה רובלים.

יצא  הוא  ואף  זאת,  שמע  חותנו 
מהתפעלות.

בהזדמנות זו התבטא, כי כעת הוא מבין 
המיוחד  התפילה  כח  הירש  צבי  לר’  מנין 
בו ניחן, וכידוע שהיו תפילותיו משתפכות 
כח  ועצום  גדול  שהרי  לב,  כל  ומעוררות 
הצדקה לעורר הלב בעת התפילה, לפתוח 
ולרומם  והתעוררות  דביקות  שערי  לאדם 

את תפילתו עשרת מונים.
באותה  מראפשיץ  הרה”ק  הוסיף  עוד 
הוי  שבדידו  מקרה  אודות  וסיפר  הזדמנות 
את  בעין  עין  לראות  נכח  כיצד  מעשה, 
השפעת מצות הצדקה על התעוררות הלב 

בתפילה, וכך היה מעשה.
סך  נפתלי  ר’  הרוויח  הימים  מן  ביום 
לידי  ובא  המנין,  מן  שלא  רובל,  עשרים 
החלטה לסלק בסכום המדובר את חובותיו 
עם  ישב  הוא  זהה.  סכום  על  עמדו  אשר 
עצמו וחישב את המעות בפרוטרוט, מונה 
אותם ומקציב את הסך המבוקש לכל נושה.

ועסוק  יושב  שהוא  כדי  תוך  אולם 
מרת  אלמנה  ובאה  הופיעה  בחשבונותיו, 
וביכתה לפניו על שאין בידה להשיא  נפש 
בהיות  ומוצלחת,  טובה  בשעה  בתה  את 
שאין בידה פרוטה לפורטה, והיא אנה היא 

באה.
‘לבי התפלץ ולא עמד בכך’ סיפר הרבי, 
נוספת  מחשבה  לכך  להקדיש  ‘ומבלי 
עשרים   - המלא  הסכום  את  לה  הענקתי 

רובל טבין ותקילין’.
אולם כאן לא הסתיים הסיפור.

‘מה אומַר ומה אדבר’ שיתף הרבי באשר 
להתפלל,  ‘ניגשתי  מכן,  לאחר  תיכף  אירע 
והנה אני נוכח לראות כי נפתחו לפניי כל 
רקיעים  בוקעת  כמו  תפילתי  שמים,  שערי 
יוקדת  אש  בשלהבת  מתלהט  כולי  וכל 
עילאית  דביקות  ה’,  ויראת  אהבת  של 

והתרוממות עצומה’.
מצות  אכן,  כי  אפוא  למדים  נמצאנו 
הלב  כוונת  את  לעורר  בכוחה  יש  הצדקה 
אלקים  קרבת  לידי  האדם  את  ולהביא 

נפלאה בעת התפילה.
הפלא  משתלבים  הדברים  כן,  אם 
יעקב,  האביר  הרה”ק  של  בביאורו  ופלא 
כשהמשמעות הפשוטה של המילה ‘תרומה’ 
הגדול  בכוחה   - וזו  הצדקה,  את  מבטאת 
היא  הלא  ל’תרומה’,  האדם  את  להביא 
בעת  שבשמים  באביו  המופלאה  הדביקות 

התפילה.
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מילתא חדת"א
פניני תפילה מלוקט מדברות קדשו ותורתו של 

האדמו"ר רבי דוד חי אביחצירא שליט“א 

והגלויות  ישראל  עם  שעבר  הטלטלות  בצל 
חורבן  מאז  ושוב  שוב  לנדוד  נאלץ  אליהן 
השנים  ברבות  נוצר  הראשון,  המקדש  בית 
בכמה  החל  לתפילה.  נוסחים  של  עצום  ריבוי 
נוסחים מרכזיים, וכלה בעשרות אם לא מאות 

שהסתעפו מהם במהלך הדורות.
ידוע מה שאמר האריז”ל )הקדמת פרי עץ חיים( 
כי על פי הקבלה ישנם י”ב שערים ברקיע, וכל 
ישראל.  מיועד לשבט אחד משבטי  אחד מהם 
עולה  אלה,  דבריו  פי  על  אדם,  כל  תפילת 
בישראל  אחרת  או  זו  לעדה  השתייכותו  לפי 

בהתאמה לשבט אליו הוא משתייך.
מהי  המרתק,  הנידון  את  העלתה  זו  עובדה 
עמדת ההלכה בנוגע לשינוי נוסח יזום על ידי 
להתפלל  אחרת  או  זו  מסיבה  שהונהג  אדם 
מנהגו  את  לשנות  חפץ  וכעת  פלוני,  בנוסח 

ולהתפלל בנוסח אחר.
עיקר השיח בפוסקים נסוב סביב מעבר בין 
במאות השנים  הנוסחים המרכזיים המקובלים 
כי  להבהיר  וספרד. חשוב  - אשכנז  האחרונות 
הגם שעצם היווסדות נוסח האריז”ל, לדוגמה, 
מהנוסח  לשנות  שניתן  לכך  עדות  מהווה 
המקובל, אולם אין להביא ראיה מפעולתם של 
ההלכתי  הנידון  הדורות.  ומאורי  עולם  גדולי 

הינו לגבי אדם פרטי הבוחר עשות זאת.

לשכנו תדרשו
פולמוס, דרישה וחקירה בנושא התפילה

ניִמִיוּתּ הַהֲכָנהָ פְּ
הַהֲכָנָה  בְּעִנְיַן  עוֹד  לְהַעְמִיק  יֵשׁ 
דִּבְרֵי  בְּהַקְדָּמַת  עִנְיָנָהּ,  וּבִפְנִימִיּוּת 
מִבַּרְדִיטְשׁוֹב  יִצְחָק  לֵוִי  רַבִּי  הרה”ק 
ראה  פר’  לחיים  באורח  בשמו  )הובא  ע”ה 
ד”ה שלש( בְּפָסוּק )תהלים לד טז( ‘עֵינֵי ה’ 

אֶל צַדִּיקִים’, כיִּ הצַַּדִּיק צָרִי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ 
‘עֵינֵי ה’’, כְּלוֹמַר שְׁנֵי אָפְנֵי רְאִיַּת הָעֵינַיִם 
שֶׁמַּבִּיט בָּהֶם עַל ה’, בְּאַחַת יִרְאֶה שִׁפְלוּת 
הַבּוֹרֵא  גַּדְלוּת  יִרְאֶה  וּבַשְּׁנִיָּה  עַצְמוֹ 
לִרְאוֹת  לוֹ  יֵשׁ  וּמִתְּחִלָּה  שְׁמוֹ,   ַיִתְבָּר
שִׁפְלוּת עַצְמוֹ ועְַל יְדֵי שֶׁיַּגִּיעַ לַעֲנָוָה יִזְכֶּה 

שֶׁיַּשְׁרֶה ה’ שְׁכִינָתוֹ עָלָיו.

הַקְּדוֹשִׁים  הָאַחִים  שֶׁנֶּחְלְקוּ   ֶוּכְדֶר
ע”ה  מִלִּיזֶ’ענְסְק   ֶאֱלִימֶל רַבִּי  הרה”ק 
מֵאֲנִיפּוֹלִי  זוּשָׁא  רַבִּי  הרה”ק  וְאָחִיו 
תְּשֻׁאוֹת  הַקָּדוֹשׁ  בַּסֵּפֶר  וְכַמּוּבָא  ע”ה 
ע”ה  מִלִּינִיץ  גְּדַלְיָה  רַבִּי  להרה”ק  חֵן 
 ֶדֶּר אֵיזוֹהִי  שמעתי(,  ד”ה  )ליקוטים 

הָרְאוּיָה בַּעֲבוֹדַת ה’. רַבִּי אֱלִימֶלֶ טָעַן 
עַצְמוֹ,  בְּשִׁפְלוּת  יַתְחִיל  לַכֹּל  שֶׁתְּחִלָּה 
וּמִמֶּנָּה יָבוֹא לְגַדְלוּת הַבּוֹרֵא, כְּפִי שֶׁאָכֵן 
נִרְאֶה מִדְּבָרָיו בְּסִפְרוֹ. וְאָחִיו רַבִּי זוּשָׁא 
לְהִתְבּוֹנֵן  לָאָדָם  לוֹ  יֵשׁ  שֶׁקֹּדֶם  טָעַן 
לְהַכִּיר  יָבוֹא   ָּוּמִכ הַבּוֹרֵא,  בִּגְדֻלַּת 

בְּשִׁפְלוּת עַצְמוֹ. 

בֶּער  דֹּב  רַבִּי  הַמַּגִּיד  לְרַבָּם  שָׁאֲלוּ 
מִמֶּעזְרִיטְשׁ ע”ה וְאָמַר ‘אֵלּוּ וְאֵלּוּ דִּבְרֵי 
שֶׁחוֹשֵׁב  זוֹ  מַדְרֵגָה   ַא חַיִּים’,  אֱקִים 
קֹדֶם שִׁפְלוּת עַצְמוֹ, הִיא מַדְרֵגָה הַגְּדוֹלָה 

מֵחֲבֶרְתָּהּ, כִּי מִן הָאָרֶץ א נוֹפְלִים. 

הַמַּגִּיד  בְּדִבְרֵי  שֶׁפֵּרְשׁוּ  יֵשׁ   ָמֵאִיד
הִיא  עַצְמוֹ  שִׁפְלוּת   ֶשֶׁדֶּר שֶׁכֵּיוָן  ע”ה 
הָאָדָם  שֶׁיִּסּוֹג  יִתָּכֵן  כִּי  גְּדוֹלָה  מַדְרֵגָה 
כֵּיצַד  בְּחָשְׁבוֹ  עַצְמוֹ,  שִׁפְלוּת  בִּרְאוֹתוֹ 
תֶּעֱרַב עֲבוֹדָתוֹ בַּשָּׁמַיִם, וְלָכֵן יֵשׁ לָאָדָם 
לָקַחַת מַחֲשַׁבְתּוֹ לְגַדְלוּת הַבּוֹרֵא הֶחָפֵץ 
בְּמַעֲשֵׂה הָאָדָם הַקָּטָן כָּל כָּ, וְכָ יוּכַל 
שִׁפְלוּת  שֶׁל  הָאַחֶרֶת  לַמַּחֲשָׁבָה  לְהַגִּיעַ 

עַצְמוֹ מוּל אֵל גָּדוֹל וְנוֹרָא.

לֵמותּ שְׁ צְוֹת בִּ קִיוּּם הַמִּ
שְׁתֵּי  אֶת  וּלְיַשֵּׂם  לְיַשֵּׁב  יִתָּכֵן 
יָדוּעַ  כִּי  נוֹסֶפֶת,   ֶבְּדֶר הַמַּחֲשָׁבוֹת 
כָּל  זֹאת  רוֹאֶה  וְכֵן  הַקְּדוֹשִׁים  מִסְּפָרִים 
אָדָם בְּעֵת שֶׁמַּגִּיעַ לַעֲבֹד עֲבוֹדַת הַמָּקוֹם 
בָּרוּ הוּא בְּקִיּוּם הַמִּצְוֹת, בְּלִמּוּד הַתּוֹרָה 
בּוֹ  מִתְגָּרֶה  תְּפִלָּה,  זוֹ  שֶׁבַּלֵּב  וּבַעֲבוֹדָה 
וּמוֹכִיחַ  מְאֹד  אוֹתוֹ  וּמַשְׁפִּיל  הָרָע  יֵצֶר 
וּפְחִיתוּת  מִפְעָלָיו  מִעוּט  עַל  אוֹתוֹ 
עֶרְכּוֹ עַד שֶׁאוֹמֵר לוֹ שֶׁאֵינוֹ רָאוּי לְקַיֵּם 
מַסְפֶּקֶת  הֲכָנָה  עָשָׂה  א  שֶׁכֵּן  הַמִּצְוָה, 
כְּמוֹ הָרִאשׁוֹנִים שֶׁהָיוּ שׁוֹהִים שָׁעָה לִפְנֵי 
דַּרְכֵי  וְכַדּוֹמֶה  אַחֲרֶיהָ  וְשָׁעָה  הַתְּפִלָּה 

הַיֵּצֶר הַמְפֻתָּלִים.

אֶת  לְקַיֵּם  שֶׁיּוּכַל  כְּדֵי   ,ָלְפִיכ
עָלָיו  וְהִתְלַהֲבוּת  בְּשִׂמְחָה  הַמִּצְוָה 
יז  ב’  )דה”י  ה’’  בְּדַרְכֵי  לִבּוֹ  ‘וַיִּגְבַּהּ  לְקַיֵּם 
יט  )שמות  הַתּוֹרָה  בְּקַבָּלַת  וְכַנֶּאֱמַר  ו(, 
יג( ‘בִּמְשֹׁ הַיֹּבֵל הֵמָּה יַעֲלוּ בָהָר’, שֶׁבָּא 
וּלְקַיְּמָהּ,  הַתּוֹרָה  לְקַבֵּל  שֶׁכְּדֵי  לִרְמֹז 
עַצְמוֹ  וּלְהַגְבִּיהַּ  לְהִתְרוֹמֵם  הָאָדָם  עַל 
רָאשֵׁי  יְ’יָ’  בְּ’דַרְכֵי  לִ’בּוֹ  וַ’יִּגְבַּהּ  בִּבְחִינַת 
בָהָר’  יַעֲלוּ  ‘הֵמָּה   ָּכ וְרַק  ‘יוֹבֵל’,  תֵּבוֹת 

בְּמַעֲלוֹת הַתּוֹרָה וְהַמִּצְוֹת.

אַ לְאַחַר קִיּוּם הַמִּצְוָה מַכְנִיס הַיֵּצֶר 
הָרָע בְּלִבּוֹ גַּאֲוָה שֶׁקִּיֵּם הַמִּצְוָה בִּשְׁלֵמוּת 
וְכִי שׁוֹכֶנֶת בּוֹ נְשָׁמָה גְּבוֹהָה, וּבְכָ מְכַוֵּן 
יְדֵי  עַל  הַמִּצְוָה  שְׂכַר  אֶת  מִמֶּנּוּ  לְאַבֵּד 
שֶׁיָּבוֹא לְגַאֲוָה, אַ כָּאן יֵשׁ לוֹ לְהִשְׁתַּמֵּשׁ 
עַצְמוֹ  שִׁפְלוּת  שֶׁיִּרְאֶה  הַשְּׁנִיָּה  בָּעֲבוֹדָה 
 ,ָבְּכ נִרְצֶה  אֵינוֹ  שֶׁיַּעֲשֶׂה  כָּל  כִּי  וְיֵדַע 
בָּשָׂר  שֶׁל  עֲבוֹדָתוֹ  נֶּחְשֶׁבֶת  לְמַה  שֶׁכֵּן 
וָדָם לִפְנֵי מֶלֶ מַלְכֵי הַמְּלָכִים אֲשֶׁר לוֹ 
רִבּוֹא רִבְבוֹת מַלְאָכִים שְׂרָפִים וְאוֹפַנִּים 
שֶׁזָּכָה  וְכָל  רֶגַע,  בְּכָל  רְצוֹנוֹ  הָעוֹשִׂים 
הוּא  וּנְצוּרוֹת  גְּדוֹלוֹת  בְּמַעֲשָׂיו  לִפְעֹל 
אֲשֶׁר  עָלָיו  הַבּוֹרֵא  חַסְדֵי  מֵחֲמַת  רַק 
הַבְלֵי   ֹמִתּו דַּוְקָא  בַּעֲבוֹדָתֵנוּ  חָפֵץ 
יָחִיד  כָּל  עֲבוֹדַת  וּמַחְשִׁיב  הַזֶּה  הָעוֹלָם 
לְטוֹבָה  הָעוֹלָמוֹת  בְּכָל  שֶׁמַּשְׁפִּיעָה 
בְּמַה  יִתְגָּאֶה  כִּי  לּוֹ  מַה   ַא וְלִבְרָכָה, 

שֶּׁאֵינוֹ שֶׁלּוֹ.
אֱקִים  בְּדִבְרֵי  לְבָאֵר  יִתָּכֵן  זוֹ   ֶבְּדֶר
 ֶאֱלִימֶל רַבִּי  הרה”ק  שֶׁנֶּחְלְקוּ  חַיִּים 
זוּשָׁא  רַבִּי  הרה”ק  וְאָחִיו  מִלִּיזֶ’ענְסְק 
הַמִּצְוָה  קֹדֶם  עוֹמֵד  אִם  כִּי  מֵאֲנִיפּוֹלִי, 
בְּגַדְלוּת  הִתְבּוֹנְנוּת  שֶׁל   ֶבְּדֶר  ֵיֵל
רְצוֹנוֹ  לְקַיֵּם  שֶׁזּוֹכֶה  לִבּוֹ  וְיִגְבַּהּ  הַבּוֹרֵא 
עוֹמֵד  אִם   ַא יִתְעַלֶּה.  הַבּוֹרֵא  שֶׁל 
 ֶבְּדֶר יִשְׁתַּמֵּשׁ  אָז  אוֹ  הַמִּצְוָה,  לְאַחַר 
יָבוֹא  וְא  עַצְמוֹ  בְּשִׁפְלוּת  הִתְבּוֹנְנוּת 
וְיֵדַע  הַמִּצְוָה,  שֶׁקִּיֵּם   ָבְּכ גַּאֲוָה  לִידֵי 
בְּנַפְשׁוֹ שֶׁבְּפַעַם אַחֶרֶת שֶׁיַּעֲשֶׂה מִצְוָה זוֹ 
מִן הָרָאוּי שֶׁיַּעֲשֶׂנָּה בְּיוֹתֵר כַּוָּנָה וַהֲכָנָה.

ת  בְּבואֹוֹ לַעֲבדֹ ה‘ יגַבְירִּ מִדַּ
מְחָה ִׂ הַשּ

רַבִּי  הרה”ק  שֶּׁאָמַר  מַה  נוֹדָע  וּכְבָר 
אֵינָהּ  הַשִּׂמְחָה  ע”ה:  מִקּוֹבְּרִין  מֹשֶׁה 
אֶת  לְקַיֵּם  מַגִּיעִים  מִמֶּנָּה   ַא מִצְוָה, 
 ַא עֲבֵרָה  אֵינָהּ  הָעַצְבוּת  הַמִּצְוֹת,  כָּל 
הַזֶּה  כַּלָּשׁוֹן  הָעֲבֵרוֹת.  לְכָל  גּוֹרֶמֶת  הִיא 
הֶענִיךְ  חֲנוֹךְ  רַבִּי  שֶׁל  מִשְּׁמוֹ  גַּם  מוּבָא 
מכתבים  לטובה  )חשבה  ע”ה  מֵאֲלֶכְּסַנְדֶּר 
אֲבָל  עֲבֵרָה  אֵינָהּ  עַצְבוּת  מקוה(:  ד”ה 

לְהָבִיא  יְכוֹלָה  שֶׁעַצְבוּת  הַלֵּב  טִמְטוּם 
יְכוֹלָה  בְּיוֹתֵר  הַחֲמוּרָה  הָעֲבֵרָה  אֵין 
לְהָבִיא. וּמִטַּעַם זֶה כְּשֶׁבָּא לַעֲבֹד אֶת ה’ 
הֶבֶל  מַחְשְׁבוֹת  אוֹתָם  בְּיוֹתֵר  מִתְגַּבְּרִים 
וּלְפֶתַע נִזְכָּר הָאָדָם בְּכָל עֲוֹנוֹתָיו, כִּי זוֹ 
מַטְּרַת הַיֵּצֶר לְהַזְכִּיר לָאָדָם עֲוֹנוֹתָיו עַד 

שֶׁיִּתְיָאֵשׁ מִלַּעֲבֹד אֶת ה’.

נהָ טובֹ מְעַט בְּכַוָּ
אֶחָד  א(:  סי’  )או”ח  כָּתַב  הַטּוּר  הִנֵּה 
שֶׁיְּכַוֵּן  וּבִלְבַד  הַמַּמְעִיט  וְאֶחָד  הַמַּרְבֶּה 
בְּכַוָּנָה  מְעַט  טוֹב  כִּי  בְּתַחֲנוּנָיו,  לִבּוֹ 
וּדְבָרָיו  בְּכַוָּנָה.  שֶׁא  בָּהֶם  מֵהַרְבּוֹת 
מֻקְשִׁים, כִּי בְּוַדַּאי הַמַּרְבֶּה גַּם הוּא כִּוֵּן 
‘וּבִלְבַד   ּבְּסָמו שֶׁאָמַר  כְּמוֹ  לִבּוֹ,  אֶת 
שֶׁיְּכַוֵּן לִבּוֹ לַשָּׁמַיִם’, וְכִוּוּן שֶׁמִּלְּבַד כַּוָּנַת 
בְּמַעֲשִׂים,  לְהַרְבּוֹת  גַּם  הוֹסִיף  הַלֵּב 
הַמַּמְעִיט  עִם  בְּמַעֲלָתוֹ  הֻשְׁוָה  מַדּוּעַ 
)שם  הַטַּ”ז  וְתֵרֵץ  כְּמוֹתוֹ.  הִרְבָּה  שֶׁא 
מְעַט  טוֹב  ‘כִּי  שֶּׁכָּתַב  מַה  כִּי  סק”ג( 

לָמָּה  טַעַם  נְתִינַת  הוּא  וְכוּ’,  בְּכַוָּנָה’ 
רִבּוּי  לִפְעָמִים  כִּי  בִּתְפִלָּה,  הוּא  מְמַעֵט 
הַתְּפִלָּה הִיא סִבָּה שֶׁא יוּכַל לְכַוֵּן, וְעַל 
זֶה אָמַר ‘אֶחָד הַמַּרְבֶּה וְאֶחָד הַמַּמְעִיט’, 
שֶׁיּוּכַל  בִּשְׁבִיל  הוּא  שֶׁמְּמַעֵט  וְהַטַּעַם 

לְכַוֵּן כָּרָאוּי.

***
הגאון ר’ יוסף שאול נתנזון )שואל ומשיב 
אין  כי  בדעה  נוקט  רמז(  סי’  ח”א  מהדו”ג 
ביד  המסור  מהמנהג  אופן  בשום  לשנות 
שלמה  דברי  פי  על  זאת  מאבותיו,  האדם 
.”ֶּהמלך )משלי א, ח(: “וְאַל תִּטֹּשׁ תּוֹרַת אִמ

בדבריו  ומשיב’  ה’שואל  מכך,  יתירה 
שולל אף את עמדת החסידים ששינו את 
נוסח התפילה על פי רבותיהם. הוא משווה 
לפסוק  אשכנז  בני  שנהגו  לעובדה  זאת 
מותרים  שאינם  וכשם  הרמ”א,  כדעת 
כדעת  ולפסוק  פסיקתם  דרך  את  לשנות 
הבית יוסף - כך אל להם לשנות את נוסח 

התפילה.
פוסקים אחרים סבורים )שו”ת דברי חיים 
כי  ועוד(  יא  סי’  ח, מנחת אלעזר ח”א  או”ח  ח”ב 
אין מניעה לשנות את הנוסח, אולם אך ורק 
מנוסח אשכנז - לנוסח האר”י, ולא להיפך, 
כולל’  ‘נוסח  הינו  האר”י  שנוסח  כיון  זאת 
ומהווה בירור של נוסח ספרד ואשכנז גם 

יחד, אך לשנות להיפך אין כל היתר.
הגאון מוילנא הורה )הובא בכתר ראש אות 
והנהגות  נוסח  לשינויי  הנוגע  בכל  כי  לז( 
לאדם  ואל  הרוב  אחר  לילך  יש  התפילה, 
שהדבר  משום  הן  הרווח.  מהמנהג  לשנות 
גורם לפירוד לבבות בעַם ישראל, והן משום 
]עיי’  א(  יד,  )דברים  תִתְגּדְֹדוּ”  “א  איסור 
שסברו  יש  שם,  ובראשונים  ב  יג,  יבמות 
שאף איסור זה הוא מחמת המחלוקת, ויש 
האיסור משום  טעם  כי  וסבורים  החולקים 

שנראה הדבר כשתי תורות[.

פרשה למעשה
הלכות תפילה לאור הפרשה

“וְעָשִׂיתָ  לא(:  )כה,  נאמר הציווי  בפרשתנו 
מְנֹרַת זָהָב טָהוֹר מִקְשָׁה תֵּעָשֶׂה הַמְּנוֹרָה יְרֵכָהּ 
יִהְיוּ”,  מִמֶּנָּה  וּפְרָחֶיהָ  כַּפְתֹּרֶיהָ  גְּבִיעֶיהָ  וְקָנָהּ 
ואם כי מזה עידן ועידנים שלא זכינו לאורה 
מאמינים  ועודנו  הטהורה  המנורה  של  הזך 
בכל יום שייבנה בית המקדש במהרה ונזכה 
המנורה  למעשה  יש  למעשה  אולם  לכך, 

היבט הנוגע לתפילה גם בזמננו.
בנוסח התפילה - בקהילות רבות וביניהן 
אומרים  החסידים,  ומנהג  המזרח  עדות 
שאמר’  ‘ברוך  וקודם  דזמרא  מפסוקי  כחלק 
בִּנְגִינֹת  “לַמְנַצֵּחַ  שבתהלים:  ס”ז  מזמור  את 
מִזְמוֹר שִׁיר”. בקהילות רבות נהוג לומר זאת 
אף לפני תפילת ערבית של מוצאי שבת, וכך 
גם נכלל המזמור בסדר קידוש לבנה על פי 

נוסח אשכנז.
אודות רום מעלת אמירת מזמור זה, כתב 
זה  פרק  כי  יום(  של  שחרית  )סדר  האבודרהם 
מכונה ‘מזמור המנורה’, והתבטא כי הקורא 

אותו בכל יום נחשב לו כאילו הדליק את 
המנורה הטהורה בבית המקדש.

זאת כיון שיש בו, החל מהפסוק השני 
קני  שבע  כנגד   - פסוקים  שבע  והלאה, 
המנורה, וכך גם ארבעים ותשע תיבות - 
כנגד מנין הגביעים, הכפתורים, הפרחים 
לדבריו,  הראשון,  הפסוק  יחדיו.  והנרות 
מכוון כנגד שתי המלקחות ושתי המחתות 

של המנורה.
סגולה מיוחדת נודעת )ראה ספר עקידת 
תורת  למהרש”ל  טהור  זהב  מנורת  ספר  יצחק, 

מתוך  המזמור  לקריאת  לרמ”א(  העולה 

הכתב כשהוא מסודר בצורת מנורה, ואף 
הובא בקדמונים כי ציור שכזה היה לדוד 
במלחמותיו.  מנצח  היה  ובעזרתו  המלך, 
החיד”א מציין )ציפורן שמיר פ”ב אות יח( כי 
יש ענין מיוחד לאומרו דווקא מתוך קלף, 

בצורתו האמורה.
בשל הסגולה הרבה שיוחסה לו, הוצב 
כמנורה  בצורתו  רבות  פעמים  המזמור 
וכך  החזן,  מול  ‘שיוויתי’  לוחות  גבי  על 
גם מצוי לראותו בתחילת סידורים רבים 

בקרב עדות המזרח.

פנינה לשבת
מבית מדרשם של רבותינו

המשכן  יריעות  אריגת  אופן  אודות 
נאמר בפרשה )כו, א(: “מַעֲשֵׂה חֹשֵׁב תַּעֲשֶׂה 
מכאן  אחד  “פרצוף  רש”י:  ופירש  אֹתָם”, 
ונשר  זה  מצד  ארי  מכאן,  אחד  ופרצוף 

מצד זה”.
בדרך נפלאה פירש זאת הגה”ק ר’ חיים 
פלאג’י )בספרו ‘ובחרת בחיים’(, על פי המובא 
בטור )או”ח סי’ א( המבאר את מאמר התנא 
)אבות ה, כ( כי על האדם להיות עז כנמר 

כנגד  כנשר’  ‘קל  “ואמר  לשונו:  וזו  וכו’, 
ודימה אותו לנשר כי כאשר  ראוֹת העין, 

העין...  ראות  הוא  כך  באוויר  שט  הנשר 
הגבורה  כי  הלב,  כנגד  כארי’  ‘גבור  ואמר 

בעבודת הבורא יתברך היא בלב”.

והנה אמרו חז”ל )יבמות קה, ב(: “המתפלל 
למעלה”.  ולבו  למטה  עיניו  שיתן  צריך 
והינו  השכינה  שורה  שם  במשכן  כן,  אם 
לדבוק  יש  לתפילה,  ביותר  הראוי  המקום 

במידה זו של ‘עיניו למטה ולבו למעלה’.

ביריעות  מלשלב  יותר  יאה  אין  כן  אם 
זאת  המסמלות  החיות  שתי  את  המשכן 
יותר מכל - האריה המורה כנגד הלב, אותו 
הנשר  ולעומתו  מעלה,  כלפי  לכוון  ראוי 
להיות  עליהן  אשר  העיניים  את  המסמל 

נשואות למעלה בתפילה.
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סדרא דצלותא
תפילות הקדמונים ואבות האומה

עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

פתרונות יש לשלוח עד יום רביעי הקרוב
m028039999@gmail.com :לכתובת מייל

או בפקס 02-5385689 או ב'נדרים פלוס' - באר ישראל
על מנת להשתתף בהגרלה: 1. יש לציין כתובת מדויקת וטלפון. 2. לציין בראש הדף עבור חידון ‘מקושרים’. 3. בני חו”ל מתבקשים 

לכתוב כתובת )אדרעס( בארץ ישראל למקרה של זכיה, שישלח לשם.
***

בין שולחי התשובות תערך הגרלה על סידור מתיבתא )או על ספר אחר הקיים במלאי כפי שיקולי המערכת(. 

הפלא ופלא
שאלות וחידות בנבכי התפילה

בברכת ’אהבת עולם‘ אנו מבקשים: 
”וְתוֹלִיכֵנוּ מְהֵרָה קוֹמְמִיּוּת לְאַרְצֵנוּ“.
האם הביטוי ’קוממיות‘ משמעותו -

 א( שנזכה שתהיה הגאולה דווקא על ידי זרע 
דוד המלך, ולא על ידי משיח בן יוסף.

 ב( שנשוב לארץ ישראל ביד חזקה ובגבורת 
הקב”ה, ולא ברשות האומות ותחתיהן.

 ג( שנזכה לשוב לארצנו בקומה זקופה, וללא 
שנזדקק חלילה לגלגול מחילות.

כָל יוֹם  במזמור ’תהלה לדוד‘ נאמר: ”בְּ
מְךָ לְעוֹלָם וָעֶד“. אֲבָרֲכֶךָּ וַאֲהַלְלָה שִׁ

כָל יוֹם‘? מהו הדגש המיוחד בתיבות ’בְּ
הטובות  על  השי”ת  את  נברך  יום  בכל   א( 
השייכות לאותו יום, מעין ברכותיו של יום. 
ואף  לשמו,  ונשבח  נברכהו  יום  בכל   ב( 

שכבר עשינו זאת תמול שלשום.
 ג( בכל יום נודה לו על חסדיו, ואף בימים 

של אבלות וצער כדוגמת תשעה באב.

במזמור ’למנצח בנגינות‘ 
נוּ  אנו אומרים: ”אֱלֹקִים יְחָנֵּ

וִיבָרְכֵנוּ“.
מהו אינו הפירוש הנכון 

נוּ‘ - למילה ’יְחָנֵּ
א( ייתן לנו בחסדו את חינוֹ.

מתנת  אוצר  לנו  יפתח   ב( 
חינם.

 ג( יעניק לנו את חנינתו.

מקושריםמקושרים

אשר  אדם  כי  מבהיל,  באופן  מקוברין  משה  ר’  הרה”ק  התבטא 
אם איננו מסוגל  בידו,  דם  נוטפת  עודנה  והסכין  נפש  רצח  עתה  זה 
- טרם דרך אותו אדם על מפתן דרך  להתייצב להתפלל לפני הקב”ה 

החסידות!
)דברי הימים ב לג, יב - יג(  תפילה נושנה המובאת בספר דברי הימים 
ואף  לפני הקב”ה,  כל תפילה  וחביבה  יקרה  מלמדת אותנו עד כמה 
של עבריין מועד כמנשה מלך יהודה שחטא והחטיא את הרבים עד 

שכמעט ולא היתה כפרה לחטאיו הרבים.
ראשית, היכרות קצרה עם אותו חוטא ומחטיא אשר הכניס צלם 
להיכל )מלכים ב כא, ז(, שפך דם נקי לאין שיעור )שם פסוק טז( ואף את 
ועוד  ל(  מטות  אגדה  מדרש  )ראה  היסוס  ללא  רצח  ישעיהו  הנביא  סבו 
כהנה וכהנה. הפסוק הבא מתמצת, למעשה, את פעולותיו השליליות 
והנהגתו הכללית של מנשה )דברי הימים ב לג, ט(: “וַיֶּתַע מְנַשֶּׁה אֶת יְהוּדָה 
ם לַעֲשׂוֹת רָע מִן הַגּוֹיִם אֲשֶׁר הִשְׁמִיד ה’ מִפְּנֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל”. וְיֹשְׁבֵי יְרוּשָׁלִָ

 - י, ב( כי מנשה  )משנה סנהדרין  למרות זאת, דעת התנא רבי יהודה 
בניגוד לשאר המלכים שהכעיסו לפניו יתברך, יש לו חלק לעולם הבא.

וכל זאת למה?
מסופר בתלמוד ירושלמי )סנהדרין פ”י ה”ב(: מלך אשור לחם בישראל 
ובא לכבוש את הארץ, וכשנפל מנשה המלך בידיו - הכניסוֹ לתוך דוד 
רותח ובישלוֹ בו על מנת לייסר אותו ככל האפשר. מנשה מצדו פנה 
ו’התפלל’ לכל עבודה זרה שהכיר ואשר לה עבד עד כה, אך כצפוי - 

ללא הועיל.
בשלב זה הבין מנשה כי כלו כל הקיצין, והוא נזכר בפסוק שחקוק 
היה בלבו מתוך גירסא דינקותא ממה שלימדוֹ אביו חזקיהו )דברים ד, ל(: 

“בַּצַּר לְ וּמְצָאוּ כֹּל הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה... וְשַׁבְתָּ עַד ה’ אֱקֶיךָ”.
הוא התעורר, שב בכל לבו אל ה’ והחל להעתיר ולהתחנן לפניו כי 
יצילוֹ מהאש הרותחת, וכך מתוארת תפילתו: “וּכְהָצֵר לוֹ חִלָּה אֶת פְּנֵי 
ה’ אֱקָיו וַיִּכָּנַע מְאֹד מִלִּפְנֵי אֱקֵי אֲבֹתָיו: וַיִּתְפַּלֵּל אֵלָיו וַיֵּעָתֶר לוֹ וַיִּשְׁמַע 

ם לְמַלְכוּתוֹ וַיֵּדַע מְנַשֶּׁה כִּי ה’ הוּא הָאֱקִים”. תְּחִנָּתוֹ וַיְשִׁיבֵהוּ יְרוּשָׁלִַ
אולם  מעלה,  לעלות  מתפילתו  למנוע  וניסו  סערו  השרת  מלאכי 
הקב”ה חתר תחת כיסא הכבוד והעלה את תפילתו לפניו - זאת כדי 
ללמד לדורות כי יש לכל אדם סיכוי ואפשרות לשוב בתשובה שלימה.

תפילתו אכן פעלה, כמפורט בפסוק. לדעת תנאים מסוימים החזיר 
חלקו  לו  הוּשׁב  אף  לעיל(  )ראה  יהודה  רבי  ולדעת  למלכותו,  ה’  אותו 

לעולם הבא.

אלחנן
“אוֹדֶה ה’ כְּצִדְקוֹ וַאֲזַמְּרָה שֵׁם ה’ עֶלְיוֹן” )תהלים ז, יח(.

)לג, ב( המביעים הסתייגות  ביאור מתוק מדבש מבאר האלשיך הקדוש, על פי דברי חז”ל 
מפירוט-יתר של שבחי הקב”ה, מהסיבה הפשוטה שכלל לא שייך למנות את שבחיו כולם ואין 

להם סוף ותכלית.
אי לכך, מלמדנו דוד המלך כיצד יש לאדם להודות ולשבח לבוראו: ‘אוֹדֶה ה’ כְּצִדְקוֹ’, היינו 
כפי שאני משיג את גדלותו בצדקותיו עמי, ולא חלילה מתוך מחשבה מוטעית שיש בידינו 
להשיג משהו משבחו הגדול. ההודיה להשי”ת על הטוב שהוא גומל עם האדם כשלעצמו, יש 
בה כדי לחבר אותו לאלקיו בדרך של שבח והלל, אך מבלי להתיימר חלילה להגדיר את תאריו 

ושבחיו כולם.

יד ושם
פסוקי שמות והטמון בהם

בואו לפניו - בידיעה
הכרת קטעי התפילה – מתוך סידור עוז והדר

קריאת שמע בבוקר ובערב מלווה, כתקנת חכמנו זכרונם לברכה, בברכות ייחודיות. בבוקר 
אנו מברכים שתיים לפניה ואחת לאחריה, ואילו בערב ישנה ברכה נוספת לאחריה.

יסוד ההבדל בין כמות הברכות שבבוקר לזו שבערב מבוארת בתלמוד ירושלמי )ברכות פ”א 
ה”ה(.

לדעת רבי סימון בשם רבי שמואל בר נחמן, מבוסס מנין זה על הפסוק )יהושע א, ח(: “וְהָגִיתָ 
בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָה”. מלשון הפסוק אנו למדים שיש להשוות את הבוקר לערב, ומכך הסיקו חז”ל 

שעל ההשוואה להיות מבחינת מנין הברכות, כדי שיהיו ‘הגיות’ היום והלילה שוות.
אכן, רבי יוסי בר אבין בשם רבי יהושע בן לוי סבור כי המקור לכך הוא בפסוק )תהלים קיט, 
קסד(: “שֶׁבַע בַּיּוֹם הִלַּלְתִּי”, המורה על שבע ברכות קריאת שמע הנאמרות בסך הכל במשך 

היום, כולל הים והלילה.
כך יוצא שבבוקר - בו אנו מחויבים לומר שלש פרשיות בקריאת שמע, אזי בתוספת שלש 
ברכות עולה המנין לשש. לעומת זאת בערב אנו מחויבים לומר רק שתי פרשיות ]למעט פרשת 
ציצית )עיי’ רשב”א ברכות יב, ב([, הרי שלצורך השלמת המנין הזהה לבוקר - שש, יש להוסיף ארבע 

ברכות בסך הכל.
רבי יעקב סקלי תלמיד הרשב”א מבאר בספרו ‘תורת המנחה’ )דרשה פג(, כי ברכות קריאת 
שמע הן מעניינה של קריאת שמע בעצמה, בהיותן מעלות על נס את ייחודו ואחדותו יתברך 
המפרסמים  ישראל  בעם  ובחירתו  מצרים  ביציאת  גבורתו  לנוכח  ביותר  שניכר  מה  בעולם, 

ייחודו בעולם.
ופעולותיהם המשפיעות  והירח  ענין מהלך השמש  כי  ב(  יא,  )ברכות  גם מבאר הרמב”ן  כך 

בעולם אור וחושך, אף הן קשורות במישרין לקריאת שמע אשר זמנה תלוי בזמנים אלו.

תשובות מגליון קודם פר' משפטים:
1. תשובה ב, שהעושר והכבוד הניתנים לאדם, הם מתת ידו של הקב“ה והכל מגיע ממנו.

2. תשובה ב, ”ה‘ יִמְלךְֹ לְעלָֹם וָעֶד“. אילולי היו ישראל אומרים בלשון הווה, לא היתה כל אומה ולשון יכולים לשלוט בהם.
3. תשובה א,  המלאכים יראים לומר תהילותיו, פן ימעיטו בהן חלילה.

לפתרון החידות יש לעיין בהרחבה בסידור 
המבואר ובמדוריו מבית מתיבתא.

שם הזוכה בגיליון פר' בא:
ה' משה הומינר



˘ולחן ˘ב˙ עם ה‡ור החיים 

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

ובחר˙ בחיים

לופתות  וידיו  בעיניו  מזוגג  מבט  השלחן,  על  רכן  יאיר 
את מצחו בתנוחה שיש בה מן הייאוש, כשהטעם המר 
ומחכימו  לרגע  מרגע  מתגבר  בגרונו,  ועולה  מזדחל 
בטעמים חדשים, ולא ממש מלהיבים, בהם טרם נתקל 

עד היום.
זה עתה סיים שיחה נוספת, לאחר זו הקודמת שאף היא 
היתה המשך לקודמתהּ, בה הובהר לו כי עדיין, חסרים 

מסמכים, ולא מעט.
ממלגת-כולל  המתקיים  זוג  ורעייתו,  יאיר  כשהחליטו 
המאפשרת  משכורת  יחדיו  המספקים  חלקית  ומשרה 
קיום בסיסי ותו לא, להרחיב את ביתם הצנוע ולהעניק 
לילדיהם שנולדו בזה אחר זה את המרחב הנדרש, הם 

סוף סוף ראו את האור בקצה המנהרה.
לאחר שנים ארוכות של הסתפקות במועט, הן במישור 
הכלכלי והן מבחינת מיעוט המקום והחדרים, הגיעו בני 
נפש,  עד  רק  ולא  נפש.  עד  מים  באו  כי  למסקנה  הזוג 
אלא גם עד גובה השיש שבמטבח, בתוספת כתמי עובש 
נחמדים, וכך גם השתפלו להם כתמי המים מן התקרה 

ומטה בשל העדר איטום ראוי לשמו, אך נניח לזה.
’נרחיב?‘ היסס יאיר.

מאוששת  נחרץ,  ראש  במנוד  אשתו  אישרה  ’נרחיב‘ 
ומאושרת מעצם המחשבה על כך.

הכרוך  ’וכאב הראש  ’והעלויות?‘ הלמדן שבו התעורר, 
בכך?‘

’יהיה בסדר‘ פסקה העזר כנגדו, ’נתמודד. בדיוק כמו לוי 
ומזרחי מקומה שלש שהוסיפו חדר, כמו לוינגר שבנו על 

הגג וכמו אחותי שהרחיבה את הסלון‘.
שיחת טלפון זריזה לבנק אישרה את שידע מכבר - כי 
העובדה שספרי מינוס נושרים מחיקו לא הולכת לתרום 
למהלך, ותמיהה שהדהדה מעבר לקו בשיחה עם הגמ“ח 
- מולו הוא מתמודד מזמן עם הקושי בהחזרי ההלוואה, 
הבהירה לו אף היא למעלה מכל ספק כי לא יהיה מנוס 
מלהזדקק לפתרון הקשוח, התובעני, המכונה משכנתא.

’יהיה בסדר‘ חזרה הגברת בטון מעוּדד, אך הפעם פחות 
נחרץ.

יועץ  של  מפיו  גם  המסר  נשמע  בסדר‘  ’יהיה 
המשכנתאות, בקול אדיב ומבטיח, ’רק תשלח לי בהקדם 
נסח טאבו; היתרי בנייה; טופס ארנונה; אישור תשלום 
היטלי השבחה; תיעוד תנועות עו“ש בשלושת החודשים 

האחרונים ותלושי-שכר של מחצית השנה האחרונה‘.
המושגים החדשים, הזרים לו, חגו סביב ראשו של יאיר 
ואיימו על שלוות רוחו. אך בקושי הצליח לחלץ לחישה: 

’וזהו?‘
’בינתיים‘ באה תשובה לקונית, מרמזת משהו על העתיד, 

’אה, וגם אישור כולל‘.
ורעייתו התגייסו  יאיר  זמן.  אין ברירה, חבל לבזבז  אם 
לגייס מסמך  והחלו  את המטלות  ביניהם  חילקו  לענין, 

אחר מסמך, בדי עמל וכמעט בדם יזע ודמעות.
בקצה  האור  את  ראו  אם  כי  להם  להתברר  החל  כאן 
החושך  הנכון.  בצד  הביטו  לא  הנראה  ככל   - המנהרה 
הסמיך שעטף אותם לשמע רשימת המסמכים שעליהם 
לגייס כדי לגייס את אלה הראשונים, הפעולות שעליהם 

את  לקדם  כדי  עליהם  המוטלים  והתשלומים  לבצע 
הענין, היה סמיך, מעורפל וקודר ביותר.

לא  זה  במדינה  שיפה  מה  כי  השניים  למדו  אט  אט 
דווקא  אלא  הבוטה,  המנטליות  או  הנופים  התפוזים, 
ציור אמנות  נראה כמו  כך, שזה  יפה כל  הבירוקרטיה. 
לזהות  תצליח  לא  עליו  תסתכל  שרק  שמהיכן  מודרני 
עם  אותך  יותיר  העקר  הניסיון  ועצם  בו,  מתרחש  מה 

סחרחורת ברמה רפואית.
הקיימות  התוכניות  על  לעבור  צריך  מסתבר,  מהנדס, 
התוכניות  את  בעצמו  לשרטט  אז  ורק  אותן,  ולאשר 
החדשות. אלה יצטרפו למשנתו הסדורה של האדריכל, 
משנה עליה יש לשלם סכום של חמש ספרות, ורק אז 

ניתן לגשת לקונסטרוקטור. כן, יש מילה כזו.
זה האחרון יחווה את דעתו היקרה, ממש יקרה, ויחד הם 
ינפיקו את יצירת הפאר שתאפשר להם לגשת למחלקת 
כדי  שקלים  אלפי  עשרות  בכמה  אותה  ולשמן  הנדסה 
’היתר בניה‘. אה, כמובן  לעבור את המשוכה שנקראת 
בעיקר  ביטוי  לידי  הבאים  ההשבחה  היטלי  את  גם  יש 

בחשבון הבנק.
בתום מסע ארוך ומאומץ העפיל יאיר אל הפסגה, נושם 
לרווחה ושולח ליועץ המשכנתאות את ’כל מה שצריך‘.

בשפופרת  מתחננות  עיניים  יאיר  תלה  זהו?‘  ’ועכשיו, 
הטלפון.

משהו.  לעגני  בטון  השפופרת  לו  ענתה  שלא‘  ’זהו, 
’תלושי-השכר ותנועות העו“ש כבר אינן עדכניות, חלף 
הטאבו.  נסח  ברישום  בעיה  יש  אגב  ודרך  תבין,   - זמן 

צריך לבדוק את זה‘.
הינו  זה‘,  את  לבדוק  ’צריך  הקסם  שמשפט  מסתבר 
והדבר  פנויים?‘  חודשים  כמה  לך  ’יש  חופשי:  בתרגום 

בא לידי ביטוי בחודשיים נוספים של סחבת.
סוף כל סוף, סוף. האישורים תקפים, שרירים וקיימים, 
לא חסר אף מסמך, וכעת כל מה שנותר זה רק לבנות. 
כמובן אחרי ישיבה ממושכת עם מעצבת-פנים ופרידה 
נרגשת מעוד שֵׁיק מכובד, כי הרי לא שייך שהמכתבייה 
הרביעייה  למיטת  הגישה  את  תחסום  מוישי  של 

והספרייה תסתיר את האור.

ה˘לימו˙ מורכב˙ מחל˜ים
תרומתם  להרים  ישראל  על  מצוה  הקדושה  התורה 
התרומה  את  רב  בדיוק  ומפרטת  למשכן,  לבם  ונדבת 
שיש לקחת מהם (כה, ג - ז): ”וְזֹאת הַתְּרוּמָה אֲשֶׁר תִּקְחוּ 
וּנְחֹשֶׁת,  וָכֶסֶף  ”זָהָב  ארוכה:   וכן באה רשימה  מֵאִתָּם“, 
אֵילִם  וְעֹרֹת  וְעִזִּים,  וְשֵׁשׁ  שָׁנִי  וְתוֹלַעַת  וְאַרְגָּמָן  וּתְכֵלֶת 
מְאָדָּמִים וְעֹרֹת תְּחָשִׁים וַעֲצֵי שִׁטִּים, שֶׁמֶן לַמָּאֹר בְּשָׂמִים 
לְשֶׁמֶן הַמִּשְׁחָה וְלִקְטֹרֶת הַסַּמִּים, אַבְנֵי שֹׁהַם וְאַבְנֵי מִלֻּאִים 

לָאֵפֹד וְלַחֹשֶׁן“.
הדבר מעורר תמיהה.

משכן  לבנות  מנת  על  כי  דעת  בר  לכל  ברור  הלא 
להשראת השכינה בישראל, נדרשים אי-אלו חומרי גלם 
ורכיבים כאלה ואחרים שישמשו לצורך הבנייה, כמו גם 

לצורך הכנת בגדי הקודש לאהרן ולבניו.
דברים  במה  בדיוק  לפרט  התורה  נדרשה  כן  אם  מדוע 
אמורים? האם לא די לומר שיש להביא את כל הנדרש 

”מֵאֵת  ב):  (כה,  הפסוק  על  בדבריו 
אֶת  תִּקְחוּ  לִבּוֹ  יִדְּבֶנּוּ  אֲשֶׁר  אִישׁ  כָּל 
תְּרוּמָתִי“, מביא רבנו את הדין הבא: 
”אין פוסקים צדקה על היתומים, ואם 

לעשות להם שֵׁם מותר“.
(בבא  הגמרא  בדברי  הדברים  מקור 
בו  שיש  דבר  כל  לפיו  א),  ח,  בתרא 
משום טובה והנאה ליתומים קטנים, 
ניתן לגבות מהם כפי שגובים משאר 
בני העיר, כדוגמת גבייה לצורך מימון 

השמירה על העיר וכיוצא בזה.
כי  הגמרא  מציינת  לכך  בהמשך 
בני  משאר  כי  אם  צדקה,  הוצאות 
כרחם,  בעל  ואף  לגבות  ניתן  העיר 
ואין  זה  בכלל  אינם  קטנים  יתומים 
לגבות מהם. עם זאת, מסייגת הגמרא 
נעשה  והדבר  במידה  כי  ומציינת 
לתועלתם החברתית - למשל במקרה 
לגבות  מותר  הדבר,  אותם  יכבד  בו 
מהם צדקה כשם שנוטלים מאחרים.

בשלחן ערוך נפסק הדבר להלכה, וזו 
ג): ”יתומים,  (יו“ד רמח,  לשון המחבר 
אפילו  צדקה,  עליהם  פוסקין  אין 
ממון  להם  יש  אפילו  לפדיון שבוים, 
עליהם  פוסקין  כן  אם  אלא  הרבה, 

לכבודם, כדי שייצא להם שֵׁם“.
דוגמה  ומביא  הרמ“א  מוסיף  כך  על 
מהם:  לגבות  ניתן  כן  בו  למקרה 
”כגון שהיו להם קרובים עניים, והיה 
ושנה,  כל שנה  להם קצבה מאביהם 
יחזרו  או  זו  רק  לאכול  להם  ואין 
ליתומים,  גנאי  ויהיה  הפתחים,  על 
מנכסיהם  נותן  שלהם  האפוטרופוס 

הקצבה לקרוביהם“.
(ש“ך ועוד)  עם זאת, מצאנו בפוסקים 
כי אף במקרה שנעשה הדבר על מנת 
של  והאפוטרופוס  במידה   - לכבדם 
היתומים מסרב לכך למרות זאת, אין 
לצדקה,  מנכסיהם  לתת  אותו  לכוף 
תועלת  לכדי  הדבר  שמביא  ואף 

ליתומים מבחינה זו.
עוד כתבו הפוסקים (ב“ח, הובא בש“ך) 
כי כל היתר זה שייך אך ורק במידה 
היתומים  של  שמם  אין  עתה  ולעת 
תוציא  לצדקה  התרומה  ואילו  ידוע, 
אם  אולם  לטוב.  שמם  את  ותפרסם 
גם כך יצא להם שמם הטוב, אין כל 

היתר לכופם לתת צדקה.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים
נו˘‡ ˙ורני מר˙˜

ל‡ור „ברי ה‡ור החיים

בס"ד, גיליון ש' | פרשת תרומה | תשפ"ה



למען בית ה‘, והממונים על המלאכה הם שיכוונו את העם ויקבעו 
מה נדרש בכל שלב לפי הצורך?

כך  ומתוך  הענין,  על  אור  שופכים  הקדוש  החיים  האור  דברי 
ניקח מוסר ונפיק לקח לעצמנו בדרך עבודת הבורא יתברך, ואלו 
אֶחָד  מִמִּין  נְדָבָה  יִשְׂרָאֵל  יָבִיאוּ  שֶׁא  לוֹמַר,  שֶׁיְּכַוֵּין  ”אוּלַי  דבריו: 
אוֹ מִשְּׁשָׁה, אֶלָּא צְרִיכִין לְהָבִיא מִכָּל הַמִּינִים, וְאֵינָם יוֹצְאִים יְדֵי 

חוֹבַת תְּרוּמַת הַמִּשְׁכָּן אֶלָּא בַּהֲבָאָתָם מִכָּל הַמִּינִים.
מְצַוֶּה  אֲנִי  עוֹד  הַהֲבָאָה  חִיּוּב  מִלְּבַד  לוֹמַר,  ’וְזֹאת‘,  אוֹמְרוֹ  ”וְהוּא 
הֲכָנַת  אֵין  כִּי   - וְהַטַּעַם  כּוּלָּם,  אֵלּוּ  מִמִּינִים  הַתְּרוּמָה  שֶׁתִּהְיֶה 

הַמִּשְׁכָּן מוּשְׁלֶמֶת בְּחֶסְרוֹן אֶחָד מֵהַמִּינִים“.
בית שלם, מסתבר, נבנה באמצעות השלמת כל הפרטים ופרטי-

עם  ניתן להתקדם  לא  ביותר.  והזניחים  כולל הקטנים  הפרטים, 
בניית בית כזה או אחר, טרם שיושלמו כל הפעולות הנדרשות 

לשם כך, ויהי מה.
הדבר נכון הן לגבי בית גשמי, חומרי, כאן בעולם הזה, ועל אחת 
כמה וכמה כשמדובר בבנין ביתו של הקב“ה. כשעַם ישראל נדרש 
להתגייס בכל מאודו להקמת מעון לשכינה, נדרשו הם ראשית כל 
להבין כי אין עבודה חלקית. רק כשהכל יהיה מושלם, הפריטים, 
הרכיבים וחומרי הגלם ייתרמו במלואם, או אז ניתן יהיה להשלים 

את התהליך.
כך הדבר גם כאשר בונה אדם את קומתו הרוחנית, כשהוא חפץ 
להשכין את הקב“ה בתוכו ולהכשיר את לבבו להשראת השכינה.
חובותיו  כל  קיום  מלבד  אחרת,  דרך  אין  כי  לדעת  האדם  על 
דברי  כל  את  ולקיים  לעשות  לשמור,  וללמד,  ללמוד  הרוחניות, 

תלמוד תורתו יתברך באהבה.
ואחרות,  כאלה  מצוות  בקיום  זלזול  מסוים,  חלק  הזנחת 
תוצאותיהם הרות אסון. התוצאה הישירה היא - בנין עקום וחלקי 
בלבד, ונקל לשער עד כמה נורא הדבר כשמדובר בבנין רוחני, 

בנשמתו של איש ישראל.
להתעלות  מסוגל  הינו  בה  בדרגה  נמצא  אדם  כל  לא  נכון,  אז 
למעלה נשגבת זו של שלימות. אכן כן, עצם העובדה שאנו עדיין 
חיים כאן ולא סיימנו את תפקידנו, משמע - עוד יש לנו מה לתקן 

ולשפר כאן, וזה בסדר גמור.
אך המטרה אמורה להיות ברורה, היעד צריך להיות מסומן מראש 
ועל נקודת המבט המרכזית להיקבע בהתאם לציפייה זו - ”כִּי אֵין 

הֲכָנַת הַמִּשְׁכָּן מוּשְׁלֶמֶת בְּחֶסְרוֹן אֶחָד מֵהַמִּינִים“.

הישיבה בעיירה קורסון שבאוקראינה, בראשות הגאון ר‘ צבי הירש שלעז זצ“ל, משכה אליה 
את טובי הלמדנים והעמקנים מכל קצווי ארץ. מקרוב ומרחוק נהרו אליה עילויים צעירים 
חכמים  לתלמידי  היוצר  כבית  שמה  לה  יצא  וכך  ונשגבות,  רמות  ששאיפותיהם  וצורבים 

מופלגים וכור היתוך לכל למדן, חריף ומחונן.
האווירה הכללית בישיבה, דרך קבע, היתה סוערת ורוגשת. כמו מפל שוצף ניתכו סברות 
ונזרקו רעיונות תלמודיים לחלל האוויר, אגודלים התנופפו ומצחים התכווצו, ופה ושם אף 
נשמעה זעקת מחאה על פלוני שהעז - לדעת בר פלוגתתו, לסלף את הכוונה הנכונה בעומק 

הסוגיא.
הסיטואציה הבאה היתה אפוא חריגה בנוף, תמוהה מדי.

נער צעיר, אחד מאותם עשרות שליבם משכם הֵנָה לבוא ולהתעלות במעלות התורה ולקנות 
קנייני נצח בכל חלקיה, ניצב לו בפינת בית המדרש, פניו פונות אל הקיר וכתפיו רוטטות. 
מקרוב יותר ניתן היה להבחין בדמעות המלוחות, המרות, שזלגו ללא הפוגה מעיניו הלחות.

בסמוך אליו עמד בחור אחר, מחריפי התלמידים ומאריות שבחבורה, וארשת פניו נבוכה. נראה 
היה כי הוא מתחבט בינו לבין עצמו, שוקל את לבטיו לכאן ולכאן ולבסוף נפלה ההחלטה.

הוא התנער וניגש אל עבר הנער שבור-הלב, פוסע בדומיה עקב בצד אגודל ועושה הכל על 
מנת שזה האחרון לא ישים לב לכך שהוא מתקרב, והיטה אוזן ליבבות, עקב בדריכות אחר 

המתרחש.
לא חלפו כי אם כמה רגעים של הקשבה, שהפכה להבנה ואיתה באה ההמייה הנוראה, או אז 
דמעות בדמעות נגעו והוא סב על עקביו ומצא אף הוא קרן זווית, שם פרצו ממנו הדמעות 

כנחל נובע וסוער.
מה היה שם?

שם  אירע  באשר  לשתף  ממנו,  לחלק  והפך  לנעשה  עד  שהיה  תלמיד,  אותו  ניאות  לימים 
באותם דקות. דקות שלימים התבררו כגורליות ביותר.

הנער הלה, על אף שאיפתו הכנה וצימאונו הרוחני לדבוק בתורה הקדושה, חסר היה את 
הכלים הגשמיים הנדרשים כדי לעמוד בסודם של שאר תלמידי הישיבה. מבחינת כשרון - הן 
בזיכרון והן בתפיסה וחידוד, לא זכה הוא למתנה בה זכו שאר בני הישיבה, והוא השתרך אי 

שם מאחור עם כישרון בינוני ומטה.
אולם למרות הכל, הוא לא אמר נואש. הוא פנה לבחור, ואז לעוד אחד ואחריו לרעהו, כשהוא 
מפציר שוב ושוב כי ייאותו להקדיש להם מעט מזמנם עבורו. רק זמן מועט, כזה שיעניק לו 
את ההזדמנות להתענג על מתיקות התורה ולהתקדם בכמה צעדים משמעותיים שיסייעו בידו 

לעמוד על רגליו וללמוד בכוחות עצמו.
למעשה  אולם  אדישות,  מתוך  לא  ואף  חלילה  לב  רוע  מתוך  לא  עקבי.  היה  הסירוב  אפס, 
את  ללבן  מזה,  זה  ולהתחדד  זה  בכור-היתוך  שהייתם  את  להצדיק  הישיבה  בני  העדיפו 

הסוגיות עם הלמדנים שבחבורה ולא עם הנחשלים שבהם.
הבחור השני, בטוב ליבו, היה היחיד שצרת חברו נגעה ללבו, והוא אכן הסכים להעניק לו את 
מתנת הזמן היקרה. מדי יום הקדיש הבחור פרק זמן קצוב, בו למד עמו את יסודות התלמוד 

והקנה לו את דרך החשיבה התורנית, עד שביום מן הימים כבר לא עמדו לו כוחות נפשו.
מוחו של הנער הנחשל כמו היה סתום ונבער, יכולתו להעפיל אי פעם למדרגת ’תלמיד חכם‘ 
נראתה היתה כמו חלום תלוש מהמציאות ותחושתו היתה כי הוא משקיע לשווא. לא נותרה 
לו אפוא ברירה כי אם לפנות לנער הלה, בשיא הרגישות, ולהודיע לו כי החברותא הסתיימה.

הלה קיבל את הדברים בפנים מכורכמות ובאכזבה ניכרת, אולם לא אמר דבר.
וזועק מקירות  בסיטואציה בה פגש בו הבחור דנן, מצא אותו מייל ובוכה לאביו שבשמים 
לבו - שיעניק לו מאוצר מתנת חינם ויושיעו, שיפדה אותו מהצורך להיות תלוי בתלמידים 

האחרים ומהבושה הכרוכה בכך, ויפתח את לבבו לעמוד על סוד דברי תורתו הקדושה.
רק כעבור עשורים מאותם רגעים מרגשים ועגומים גם יחד, העיד הבחור על שהתרחש לאחר 
מכן. זה אכן לא קרה ביום אחד ואף לא בשבוע, אולם לאחר עבודה קשה ויסודית, תפילות 

רבות ותחינות מעומק לב, עמל התורה באופן בלתי מתפשר וללא לאות, הצליח הנער!
הוא צמח לתפארת והתעלה עד למדרגות גבוהות ביותר, קנה קנייני נצח בתורה הקדושה עד 
שהפך והיה לאחד מגדולי הדור הבא. לעומתו, דווקא הבחור שביטל את החברותא - כעדותו 

האישית - לא זכה לכל אותם מתנות. הוא נותר, כהגדרתו - בינוני.
דווקא הקושי, המאמץ והבכיות, הם שפעלו בסופו של דבר. בעוד שמתנת שמים לה זכו שאר 

הבחורים, כשרונות מולדים כאלה ואחרים, לא ממש הביאו את התוצאה.
זו לשון קדשו של רבנו האור החיים בפרשתנו, על הפסוק (כה, ז): ”אַבְנֵי שֹׁהַם וְאַבְנֵי מִלֻּאִים 
לָאֵפֹד וְלַחֹשֶׁן“: ”צָרִי לָדַעַת לָמָּה כָּתַב ’אַבְנֵי שׁוֹהַם וְאַבְנֵי מִלּוּאִים‘ בְּסֵדֶר אַחַר כָּל הי“א מִינִים, 

וּמִן הָרָאוּי הָיָה לוֹ לְסַדְּרָם קוֹדֶם זָהָב וְכֶסֶף, כִּי הֵם מְעוּלִּים מֵהֶם“.
בתשובתו מחדד רבנו נקודה זו, העולה מהמעשה המופלא בו פתחנו, והדברים צועקים בעד 
עצמם: ”נִרְאֶה עַל פִּי דִּבְרֵיהֶם זַ“ל שֶׁאָמְרוּ (יומא עה, א) שֶׁהָעֲנָנִים הָיוּ מְבִיאִים אֶת אַבְנֵי הַשּׁוֹהַם 
סֵדֶר  כֵּן  עַל  אֲשֶׁר  כִּיס.  חֶסְרוֹן  וְא  וִיגִיעָה  בְּא טוֹרַח  מְבִיאִים  הָיוּ  גָּבוֹהַּ  מִשֻּׁלְחָן  כֵּן  אִם  וְכוּ‘, 

נִדְבָתָם אַחַר כָּל הַנְּדָבוֹת, שֶׁמְּבִיאִין מִכִּיסָם וְעַל יְדֵי טוֹרַח“.

ספיר ויהלום
פניני מוסר

ויר‡˙ ˘מים בפר˘ה

המ˘ך מעמו„ ˜ו„ם ◄

מ‡וˆרו˙יו ו˘יחו˙יו ˘ל ה‚‡ון רבי מנחם מנ„ל פומרנı ˘ליט"‡

זה,  בציווי  ח).  (כה,  בְּתוֹכָם“  וְשָׁכַנְתִּי  מִקְדָּשׁ  לִי  ”וְעָשׂוּ 
וגורלי,  מכריע  למבחן  ישראל  עם  עמדו  רבנו,  מלמדנו 
כזה שיש בו כדי לקבוע את עתידם בכל הנוגע להשראת 

השכינה בתוכם ולהתגלות האור האלקי ביניהם.
וכך כותב רבנו: ”וְא אָמַר ’בְּתוֹכוֹ‘, לוֹמַר, שֶׁהַמָּקוֹם אֲשֶׁר 
הַמִּשְׁכָּן  שֶׁיַּקִּיפוּ   - יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי   ֹבְּתו יִהְיֶה  לִשְׁכֵנוֹ  יַקְדִּישׁוּ 
בְּד‘ דְּגָלִים. וְאוּלַי כִּי דְּבָרִים אֵלּוּ הֵם תְּשׁוּבָה לְמָה שֶׁחָשְׁקוּ 
 ּבָּרו שֶׁהָיָה  סִינַי  בְּהַר  בִּרְאוֹתָם  ג)  ב,  (במדבר רבה  יִשְׂרָאֵל 
וְחָשְׁקוּ  בְּתוֹכָם,  אוֹת  וְהוּא  הַמַּלְאָכִים,  בְּדִגְלֵי  מוּקָף  הוּא 
אָהֵב לִהְיוֹת כֵּן בְּתוֹכָם, וְלָזֶה בָּאָה הַתְּשׁוּבָה מִבּוֹחֵן לִבּוֹת, 

וְאָמַר ’וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי‘ כְּמוֹ כֵן ’בְּתוֹכָם‘“.
לבנות  ואחד, בבואו  כל אחד  לגבי  גם  ביותר  נכון  הדבר 
את ביתו ואף ברצותו להקים משכן לא-ל יתברך בתוככי 

נשמתו פנימה.
בודק  את הבקשה,  ובוחן  הקב“ה  עומד  ברגעים שכאלה 
כנה  כמה  ועד  לכך  מוכן  אכן  האדם  כמה  עד  ומוודא 
כוונתו. האם הוא באמת ובתמים חפץ להשכין את הקב“ה 
בלבבו, על כל המשתמע מכך, או שמא חלילה הוא אכן 

רוצה בזאת - אולם לא בכל מחיר.
נדע, ניזהר ונזכור - בזאת אנו נמדדים, ועל פי זה ייקבע 
עד כמה תשרה השכינה בתוכנו ומה תהיה מידת הדביקות 

שלנו בבורא העולם, לה נזכה באתערותא דלעילא.

˘ביבי ‡ור
ניˆוˆו˙ ‡˘ ˘להב˙

מבי˙ מ„ר˘ו ˘ל ה‡ור החיים



בהחלט  ניתן  כמובן,  מסוימים  במובנים  דורנו,  על 
להמליץ ולומר ’אכשר דרא‘.

בו  תרפ“ג,  באלול  ט‘   - היסטורי  יום  אותו  מאז  החל 
היומי,  הדף  את  זצ“ל  שפירא  מאיר  ר‘  הגאון  יסד 
התלכד עם ישראל סביב מסגרת משותפת ויצא לדרך 
ובתורתו  ואינסופית שכולהּ דביקות בהשי“ת  ארוכה 

הקדושה, כאיש אחד בלב אחד ויחד שבטי ישראל.
בתלמוד  היומי  הדף  הימים  ברבות  נוספו  זאת  לצד 
’לב  בעל  הרה“ק  לימוד  כחוק  קבע  אותו  הירושלמי, 
שמחה‘ מגור זי“ע בשנת תש“מ, הרמב“ם היומי ביוזמת 
שונים  סדרים  גם  וכך  זי“ע  מליובאוויטש  האדמו“ר 
 - ישראל בשנים האחרונות  בית  שקבעו להם המוני 
שונות  בקהילות  גם  כך  ועוד.  בהלכה  היומי  כעמוד 
עשירות  לימודים  ותוכניות  מסודרות  מסגרות  נוסדו 

על סדר הש“ס, ההלכה ועוד.
של  המיוחדת  ההתגשמות  הוא  אלה  בכל  המיוחד 
(פרשת אחרי): ”קודשא בריך  התבטאות הזֹהר הקדוש 
הוא, אורייתא וישראל - חד“. זהו קשר ייחודי, איתן 
ובלתי ניתן להפרה של כל יהודי עם כלל ישראל ועם 
אחת  ליחידה  הופכים  כשכולם  בחדא מחתא,  בוראו 
בתורה  ודביקות  ה‘  רצון  קיום  כולה  שכל  מלוכדת 

הקדושה.
לריבוי  דווקא  לתת  שיש  הדגש  זה,  מיוחד  ענין 
משובח,  זה  הרי  הם  וככל שרבים   - יחדיו  הלומדים 

מצאנו בדברי רבנו האור החיים הקדוש בפרשתנו.
וזו לשון רבנו על הפסוק: : ”הֲא תִּמְצָא אוֹמְרָם זַ“ל 
עִמּוֹ  שְׁכִינָה  בַּתּוֹרָה  וְעוֹסֵק  שֶׁיּוֹשֵׁב  אֶחָד  ו)  ג,  (אבות 

אֶת  אַזְכִּיר  אֲשֶׁר  הַמָּקוֹם  ”בְּכָל  כא):  כ,  (לעיל  שֶׁנֶּאֱמַר 
שְׁמִי“. וְאָמְרוּ עַל שְׁנַיִם וּשְׁשָׁה וַחֲמִשָּׁה וַעֲשָׂרָה, וְכָל 
אֶחָד כְּפִי הַדְרָגָתוֹ. וְאָמְרוּ עוֹד (בראשית רבה עד, יז) שֶׁאֵין 
מִטַּעַם  כִּי  רִיבּוֹא,  מִשִּׁשִּׁים  פָּחוֹת  עַל  שׁוֹרָה  הַשְּׁכִינָה 
נִתְּנָה תּוֹרָה לְהָאָבוֹת עַד שֶׁהָיוּ הַבָּנִים בְּמִסְפַּר  זֶה א 

שִׁשִּׁים רִיבּוֹא.
”מִכָּאן תַּקִּישׁ וְתָדִין כִּי הַדְּרָגוֹת הַקְּדוֹשָׁה הֵם מֵאֶחָד עַד 
שִׁישִּׁים רִיבּוֹא, וְזֶה בִּבְחִינַת הַמִּסְפָּר וּבִבְחִינַת הָאֵיכוּת 

כַּמָּה הַדְּרָגוֹת מֵאֶחָד לְאֶחָד עַד אֵין קֵץ“.
יחידי,  הלומד  כל מעלתו של  עם  כי  למדים  נמצאנו 
גדולה לאין ערוך מעלת הלומד בחברותא. יתירה על 

כך דרגתם של הלומדים שלשה יחדיו וכן הלאה.
ישראל באשר  זוהי קריאה קדושה לכל איש  כן,  אם 
לייסד  תורה,  שיעורי  להקמת  ולפעול  לעודד  הוא, 
בלימוד  להשתתף  הפחות  ולכל  לימודיות  מסגרות 
ולתת  דאורייתא  תמכין  להיות  שעלינו  וכמובן  בהן, 
הגשמית  היכולת  את  קדושות  יוזמות  אותן  לכל 
להתקיים, לפרוח עוד ועוד ולעורר בקרב המון העם - 
זקנים נערים וטף, תלמידי חכמים ואלה שלא זכו לכך, 

את חשקת התורה הקדושה.

בפלס  מדודות  רבנו  של  מילותיו 
היתה  משל  היו,  ביותר  ושקולות 
משום  דווקא  בפיו.  זהב  משקולת 
שיצא  ביטוי  לכל  להתייחס  יש  כך 
על  בכתב  שבא  או  הקדוש  מפיו 
ידו, כביטוי מדויק הממצה את הלך 
מחשבתו של רבנו ברמה המדויקת 
וללא  גוזמה  של  שמץ  ללא  ביותר, 

כחל ושרק כהוא זה.
מפליא  כמה  עד  זה,  עובדה  לנוכח 
בהדרת  רבנו  מתבטא  כיצד  לראות 
קודש ויראת כבוד כלפי גאון ישראל 
חיים  ר‘  הוא הגה“ק  ותפארתו הלא 
בפי  כינויו  וזהו  זי“ע,  אבולעפייא 
לציון  (ראשון  אליו  בהתייחסו  רבנו 

ביצה יב, א): ’מופת דורנו‘.

של  עפרה  לחונן  רבנו  עלוֹת  בעת 
בארץ  כבוד  אחר  ולהשתכן  ציון 
הקודש, כספה נפשו להתוודע פנים 
אל פנים לאותו ענק שבענקים, עמו 
היה קשור בקשר איתן עוד טרם לכן 
אלא שלא זכה להיפגש עמו בפועל 

עד אותה העת.
מקום מושבו של ר‘ חיים אבולעפייא 
היתה  פרוסה  משם  בטבריה,  היה 
כולו  הגליל  על  הרוחנית  מצודתו 
כשלצד  הארץ,  בכל  יצא  ושמעו 
כל זאת מקיפים אותו חבר תלמידי 
ומעלה  משכמם  מובהקים  חכמים 
נאמנים  תלמידים  לו  שימשו  אשר 

וקרובים.
בו,  לפגוש  רבנו, אשר כאמור כמה 
עשה את דרכו לטבריה והועיד את 
שם  חיים,  ר‘  של  לישיבתו  פעמיו 
עסקו באותה העת בפלפול בריתחא 
זאת,  לראות  רבנו  נכח  דאורייתא. 
הלימוד.  לסדרי  להפריע  אבה  ולא 
עקב כך נכנס רבנו בלאט לישיבה, 
חיים  ר‘  לעבר  מבויש  מבט  הפנה 
אני  ’מבקש  קול:  בשפל  והפטיר 

תורה‘.
מכבר  זה  אשר  מצידו,  חיים  ר‘ 
וידע היטב  רבנו  עמד על טיבו של 
קם  האלקים,  מלאך  ניצב  לפניו  כי 
אליו  וקרא  ממקומו  ומיד  תיכף 

בחיבה: ’חכם חיים, בוא!‘
הגדולים  המאורות  שני  החלו  כאן 
הסוגיא,  בעומק  ביניהם  להתנצח 
כשנכח   - קלה  שעה  שכעבור  עד 
גדולה  כמה  עד  לראות  חיים  ר‘ 
מעלת רבנו בידיעת ועמקות התורה 
ואמר  בנפשו  עצר  לא  הקדושה, 
בהכנעה: ’מבקש אני ללמוד תורה‘, 
בדיוק כפי שביקש רבנו שעה קלה 

קודם לכן.

חיים ˘י˘ בהם
בנ˙יבי חייו ופועלו
˘ל ‡י˘ ה‡ל˜ים

בנ˙יבי החיים
פר˜י מח˘בה ומוסר

ל‡ורו הזך ˘ל ה‡ור החיים

י˘ועה כנ‚„ ה˙חזיו˙ ה˘חורו˙ ˘ל הרופ‡ים
זכו לראות אלה שקיבלו על  ונפלאות  ישועות רבות  שליט"א:  שח הגה"צ רבי אברהם אלימלך בידרמן 
עצמם להגות בקביעות בספר הקדוש אור החיים. אחת מהן היא סיפורו המפורסם של הגאון הצדיק רבי 

הלל שלעזינגער זצ"ל, שמלמד אותנו על כוחה של אמונה והתמדה.
רבי הלל, שזכה להערכה רבה בעולם התורה, נישא אך לצערו, במשך שנים רבות לא זכה לפרי בטן. 
לאחר ניסיונות רבים ולבבות שבורים, פנה בלית ברירה לרופא גדול ומנוסה, שנחשב מהמומחים בתחומו. 
הרופא, שבחן את הממצאים הרפואיים, פסק באופן נחרץ: "רבי יהודי, כאשר יצמחו עשבים על כף ידי – 
אז ייוולדו לך ילדים!" דברים אלו נאמרו מתוך כוונה ברורה להניא אותו מלהמשיך ולנסות, שכן לשיטתו, 

הסיכויים שיביא ילדים לעולם היו אפסיים.
כפי  למציאות  להיכנע  במקום  אותו.  להכריע  לייאוש  נתן  לא  הקשים,  הדברים  את  ששמע  הלל,  רבי 
שהוצגה בפניו, הוא החליט לפנות למקום שממנו נובעת הישועה האמיתית. בלי להתמהמה, עלה לציונו 
של האור החיים הקדוש בהר הזיתים. שם, בינות לעצי הזית, מול ציונו הקדוש, שפך את ליבו בתפילה 
רוויית דמעות וקיבל על עצמו התחייבות: בכל שבוע ילמד מספרו הקדוש של האור החיים, אור החיים 

על התורה, באופן קבוע ומתמיד.
ואז אירע הנס. כעבור שנה בדיוק, נולדה בתו הבכורה של רבי הלל. ההתרגשות וההודאה לה' מילאו את 
ליבו, והאמונה בכוחו של הצדיק רק התחזקה. במשך השנים, זכה רבי הלל להקים דור ישרים מבורך של 
תלמידי חכמים וגדולי תורה. מבין צאצאיו נמנים הגאון הצדיק רבי משה הלבערשטאם זצ"ל, חבר הבד"ץ 

של העדה החרדית בירושלים; הגאון רבי סנדר פריינד זצ"ל; והגאון רבי משה נחום שפירא זצ"ל.
סיפור זה ממחיש את גודל מעלתו של לימוד תורת הצדיקים ובמיוחד כוחו של ספר אור החיים. הוא מעיד 
על כך שבזכות אמונה פשוטה ותפילה ממעמקי הלב, אפשר לזכות לישועות גדולות גם במצבים שנראים 

אבודים לחלוטין, ואסור ליהודי להתייאש כלל.

‡ור הי˘ועו˙
מכ˙בי הלומ„ים

כ˙בו לנו
m028039999@gmail.com ˙למייל המערכ

‡ו לפ˜ס 02-5385689
‡ו ב'נ„רים פלוס' - ב‡ר י˘ר‡ל

‚ם ‡˙ם זכי˙ם לי˘ועה
בזכו˙ רבנו ה‡ור החיים ה˜„ו˘?



מחוברים לחיים
ל˘מיע˙ ˘יעורים ו„ר˘ו˙

חיי‚ו: 02-803-9999

בפרשתנו מציין האור החיים כיצד ניתן בית המקדש. התדע היכן כתב זאת רבנו?
א) פרק כה פסוק ב.      ב) פרק כה פסוק ט.      ג) פרק כה פסוק לו.

אומרו  בדקדוק  נראה  עוד  ב):  כה  (שמות  רבינו  כתב 
ג’ ריבויים אלו מאת כל איש שלא היה לו לומר אלא 
ג’  לרבות  הכתוב  שנתכוין  ואולי  וגו’,  ידבנו  מאשר 
מכל  הצדקות  בדין  משונה  בהדרגה  שישנם  פרטים 
כמו  היתומים  והשוע,  והנשים  היתומים  והם  ישראל 
שאמרו במסכת בבא בתרא (ח‘ א) אין פוסקים צדקה 
הנשים  מותר,  שם  להם  לעשות  ואם  היתומים  על 
לוקחים  שאין  (קי“ט)  בבא  מסכת  בסוף  שאמרו  כמו 
מועט  כי  שם  עוד  ואמרו  מועט,  דבר  אלא  מהנשים 
וכמעשה  הנשים  שהם  מה  ערך  לפי  הוא  ומרובה 
רבינא שלקח שרשרות זהב מהם ואמר כי בערך בני 
מחוזא דבר מועט הוא, שוע כמו שאמרו בבבא בתרא 
(שם) שאסור לגבאי צדקה לתובעו ולגבות ממנו וכו’ 
וכמעשה הובא שם (תענית כ“ד א) עוד שהיו נשמטים 
הגבאים מהתראות לפניו לבל יהיה מצר לעצמו ויתן 
ה’  אמר  המשכן  בנדבת  והנה  ליתן.  כח  בו  שאין  מה 
בג’  שריבה  מה  והוא  הנזכרים,  מהג’  שיקח  למשה 
הנשים,  לרבות  את  שוע,  נשים  יתומים  הריבויים 
שוע  זה  לבו  ידבנו  אשר  איש  היתומים,  לרבות  כל 

כמשמעו שמשלשתם יקח אפילו דבר גדול. ע”כ.

רבינו שבנדבת המשכן  בדברי  מבואר 
ואפילו  מהנשים,  מתנה  לקחת  הותר 
הדבר  בטעם  רבינו  וביאר  גדול,  דבר 
לפי שהוא לכפרה, ודבר שהוא לכפרה 

הותר לקחת מהנשים. 

כתב  החיים  במאור  רבינו  ותלמיד 
וז”ל:  לפרש טעם הדבר באופן שונה, 
ג’ ריבוים ‘מאת כל איש’  טעם שאמר 
וכו’, דע שאמרו חז”ל שהיתום והאשה 
(יו“ד  צדקה  לתת  פטורים  והשוע 
מי  לו  שאין  משום  היתום  רמח),  סי‘ 
בעלה  שבחיי  מפני  והאשה  יפרנסו, 
משום  והשוע  כלום,  מגרמה  לה  אין 
נדיבותו יכול ח”ו לבא לידי צורך, אבל 
אם הוא נדבת קודש ויש שם לכל מי 

שנתן, יכולים לקחת מן היתומים, מפני שאפשר שעל 
ידי שראו בני אדם שיתומים האלו נתנו קונים כבוד, 
הוא  וגם האשה אם בעלה  ולבסוף הוא שבח להם, 
מה  על  מקפיד  היה  לא  ודאי שבעלה  מופלג  עשיר 
וגם כן השוע משום שכמו  יכולות הן לתת,  שנתנה 
שכולם נותנים לא היה צריך שהוא נותן כ”כ שירד 
מנכסיו, ובענין זה אין כבוד גדול מזה מלמשכן בין 
לנדיבים בין ליתומים וכן האנשים מזמן ההוא כולם 
היתומים  לרבות  ‘מאת’  הייתור  וזהו  מאד,  נתעשרו 
‘כל’ לרבות הנשים ‘איש’ לרבות השוע כדכתיב איש 

‘נדיבות יקום’ (ישעיה לב ח). ע”כ.

ובשו”ת רב פעלים (ח“ג חו“מ סי‘ ד) למד מדברי רבינו 
הנשים  מן  מקבלים  בכה”ג  לכפרה  שבא  דבר  שכל 
מהר”ח  מדברי  כן  והביא  ע”ש.  מרובה  דבר  אפילו 
שציין  ו‘)  אות  רמח  סי‘  (יו“ד  חיים  ברוח  ז”ל  פלאג’י 
בדין אין מקבלים מהנשים וכו’ את דברי רבינו דאם 

היה הגביה לצורך כפרה הותר.

כתב  כב)  לה  (שמות  ויקהל  בפרשת  בספורנו  אמנם 
הנשים  עם  הנשים’,  על  האנשים  ‘ויבאו  בפסוק 
המתנדבות באו האנשים שלהן להסכים בנדבה, כדי 
שיקבלו הגבאין מהן, שאין מקבלין מן הנשים אלא 

דגם האשה  יפות שהוסיף  בפנים  וע”ע  מועט.  דבר 
צריכה להסכים שבעלה ימכור תכשיטיה, שאין לאיש 
ביחד  שיבאו  הוצרכו  ולכן  אשתו,  תכשיטי  למסור 
האנשים והנשים. וכן כתב במשך חכמה (פר‘ תרומה) 
‘מאת כל איש’ ולא מאת כל אשה, שמאשה שיש לה 
וכדתנן  מרובה,  דבר  צדקה  גבאי  מקבלין  אין  בעל 

בשקלים (פ“א מ“ג) שנשים וקטנים אין שוקלים.

(קידושין לו.) כתב: איכא דקשיא ליה  והנה בריטב”א 
היכי אמרינן הכא דכי כתיב בני ישראל ממעט בנות 
ישראל, אם כן היאך נשים נודרות ונודבות קרבן, דהא 
כתיב בפרשה בני ישראל, ואיכא למימר דהא רבינהו 
הגוים  את  לרבות  איש  איש  מדכתיב  התם  רחמנא 
(חולין י“ג ב‘)  שנודרין ונודבין נדרים ונדבות כישראל 
אל  דבר  ב‘)  כ“ה  (שמות  דכתיב  והא  נשים,  שכן  וכל 
(שם  כתיב  הכי  ואפילו  תרומה  לי  ויקחו  ישראל  בני 
ל“ה כ“ב) ויבואו האנשים על הנשים, לא קשיא, דהתם 
דנדבה  נמי  אי  בכך,  נצטוו  ולא  נשים מעצמן הביאו 
הות וכבר נתרבו נשים בנדר ונדבה כדכתיבנא. ע”כ. 
להו  דסבירא  נראה  ולכאורה  הרמב”ן.  כתב  וכעי”ז 
כרבינו דהותר לנשים לתרום, אלא שלא נצטוו על כך. 

וראה עוד בשו”ת ויען יוסף (גרינוולד) 
עליו,  ותמה  הריטב”א  דברי  שהביא 
דבריו,  על  לי  קשיא  העני  ולי  וז”ל: 
מהא דאיתא בריש מס’ תרומות חמשה 
דילפינן  הרע”ב  ופי’  וכו’,  יתרומו  לא 
בני  תרומה  לי  דויקחו  מקרא  לה 
ישראל ולא עכו”ם איש ולא קטן וכו’ 
ואי  שם,  מהירושלמי  והוא  שם,  עיין 
ג”כ  אשה  תהא  א”כ  הריטב”א  כדברי 
פסולה לתרום תרומה, אלא ודאי כיון 
דאיצטריך בני ישראל למעוטי עכו”ם 
ליכא למשמע מינה למעט נשים. וי”ל 
האי  איש,  כל  מאת  דכתיב  כיון  עוד 
כל אתי לרבויי נשים, ודברי הריטב”א 

צע”ג. ע”כ. 

מˆ‡ חיים
חי„ה ˘בועי˙ בעיון
תשובה מגליון קודם: פרק כב פסוק י.„ברי ה‡ור החיים

מ˙יב˙‡ ‡ור החיים

שם הזוכה
בגיליון פר' ויגש:

הרב אליעזר 
דויטש, בני ברק

m028039999@gmail.com :פתרונות יש לשלוח לא יאוחר מיום רביעי בשבוע בלבד לכתובת דוא"ל
או בפקס 02-5385689 או 'נדרים פלוס' - באר ישראל

על מנת להשתתף בהגרלה: 1. יש לציין כתובת מדויקת וטלפון. 2. לציין בראש הדף עבור חידון 'ובחרת בחיים' ושם הפרשה. 
3. בני חו"ל מתבקשים לכתוב כתובת (אדרעס) בארץ ישראל למקרה של זכיה, שישלח לשם.

בין שולחי התשובות תערך הגרלה על סידור מתיבתא (או על ספר אחר הקיים במלאי כפי שיקולי המערכת).
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המשך בעמ' ב'

חציצה בתפילין
כאשר חלצתי את התפילין של יד הבחנתי כי חלק מהרצועה 
וצריך  חציצה  זה  האם  התפילין,  לבית  היד  בין  והפריד  חצץ 

להניח שוב תפילין: 
תשובת מורנו הרב שליט"א:

לכתחילה נכון להחמיר שהרצועה נחשבת חציצה.1

טעות בברכה
שהדין  'שהכל'  עליו  ברך  ובטעות  תפוז  לידיו  שנטל  אדם 
את  ולאכול  לגמור  יכול  האם  ס"א(;  רו  סי'  )שו"ע  שיצא  הוא 
רק קצת,  או שעדיף שיאכל  כל התפוז על סמך ברכת שהכל, 
ולאחר מכן ייקח מאכל אחר שברכתו העץ ויכון להוציא גם את 

התפוז:
תשובת מורנו הרב שליט"א:

יכול לאכול את כל הפרי על סמך ברכת שהכל שבירך ויצא 
בדיעבד.2

בצל על משטח בשרי
חתך בצל עם סכין חלבי על גבי משטח בשרי שחתכו עליו 
באותו יום בצל אחר עם סכין בשרי; האם הבצל מותר באכילה:

תשובת מורנו הרב שליט"א:

צריך  )והדבר  מבשר  נקי  המשטח  כאשר  הדין,  מעיקר 
יש  אמנם  הבצל.3  נחתך  בו  הסכין  כדין  הבצל  דין  בדיקה(, 
נבלע  משטח  גבי  על  בצל  בחיתוך  שגם  שהחמירו4  פוסקים 
מהדבר  במשטח  נבלע  וכן  במשטח,  הבלוע  הטעם  במאכל 
החריף ושניהם נאסרים, על כן לכתחילה יש לחשוש לשיטתם, 
ובצל שנחתך בסכין פרווה על גבי משטח בשרי אין להשתמש 
בו לחלב וכן להיפך. אך בדיעבד שנחתך כבר בסכין חלבי על 

משטח בשרי, יש להקל ואין לאסור את הבצל.5

אוכל שהיה תחת הישן בנסיעה
תחת מושב הרכב היו שקיות עם מאכלים ובדרך נמנם האדם 
שישב מעליהם, האם המאכלים נאסרו כדין אוכלים שהיו תחת 

המיטה: 

תשובת מורנו הרב שליט"א:  

לא נאסרו המאכלים, וכל שכן אם היו בתא המטען שתחת 
המושבים, ויש מקום להקל אף להניחם שם לכתחילה6.

מעביד שאיחר הפרשות לקופת גמל
עובד שרצה למשוך את  קרן ההשתלמות שלו [כל 6 שנים 
מאחר  כי  למפרע,  קלט  למשוך  וכשבא  למשוך],  תחנה  יש 
חלקו  את  מפריש  היה  עבודתו  תקופות  כל  במשך  ומעסיקו 
דמי  תשלום  'אי  הודעות:  מקבל  היה  קבוע  [באופן  בפיגורים, 
כי  העובד,  טוען  וכעת  שמך'].  שעל  השתלמות  לקרן  גמולים 

בגלל שתמיד הפריש לו בפיגורים הפסיד את התשואה שהייתה 
המעביד  את  תובע  והוא  בזמן,  מופרש  היה  אילו  מצטברת 
הרי  לקרן,  מפריש  לא  המעביד  כאשר  כי  להוסיף,  יש  כך.  על 
גם  בפועל  מחלקו,  להפריש  בחובתו  עומד  שאינו  שמלבד 
חלק מהכסף של העובד נמצא אצל המעביד, שהרי גם העובד 
האם  לקרן;  העבירו  לא  והמעביד  לקרן,  ממשכורתו  מפריש 

המעביד חייב וכמה: 

תשובת מורנו הרב שליט"א:

הנזק של העובד על ידי המעביד נעשה 'בגרמא', ואינו עדיף 
ממבטל כיסו,7 ועל כן מדינא אין חיוב לשלם.8 

דוד מים מקולקל
תקינים,  אינם  השמש  שקולטי  והתברר  דירה  ששכר  אחד 
היה  לא  הוא  שגם  הבוילר  את  להפעיל  הוצרך  שכך  ומאחר 
שבסוף  כך  הצהריים,  משעות  אותו  הפעילו  אם  רק  מחמם 
מאוד;  גובה  שהיה  חשמל  בחשבון  היטב  הדבר  ניכר  החודש 
עתה טוען השוכר שהוא רוצה לקזז את דמי החשמל הנוספים 

מהשכירות, האם טענתו טענה:

תשובת מורנו הרב שליט"א:

מאחר והחימום עובד, רק שהוא עובד בצורה איטית ומייצר 
בעיקר  הסכם  והפרת  טעות  מקח  כאן  אין  נוספות,  עלויות 
השכירות, ולשעבר אינו יכול לקזז, מכאן ולהבא צריך לדרוש 

ממנו את התיקון.9

לשאלות בהלכה:
rav@abiryaakov.com | 8 א02-803-9999 שלוחה

לתגובות:
9917936@gmail.com

רביד  שבספר  אף  כי  סקי"ד),  כז  (סי'  ברורה  במשנה  כתב  כן    1
במינו  שמין  משום  חציצה  מיקרי  לא  שהרצועה  כתב  הזהב 
לכתחילה  שנכון  משמע  שרד  הלבושי  מדברי  אך  חוצץ,  אינו 
להחמיר בזה אף שהוא מין במינו. וראה בתהלה לדוד (שם סק"ד) 
שכתב שאמנם לגבי בגדי כהונה מצינו שאף מין במינו חוצץ, 
אך בתפילין אינו חוצץ, וכ"כ בכוכב מיעקב (שו"ת בסוף הספר סי' ה), 
שאפילו בדבר שצריך נגיעה ממש מין במינו אינו חוצץ, אולם 
שצריך  כיון  שבתפילין  כתב  רמה)  סו"ס  (קמא  ודעת  טעם  בטוב 

נגיעה ממש אף מין במינו חוצץ. 
(סק"ה),  המשנ"ב  ומדברי  הפוסקים  מסתימת  נראה  כן    2
שמאחר שכבר יצא בדיעבד ידי חובת הברכה על מאכל זה לכן 
מעתה  יכול לכתחילה לאכול את כל הפרי על סמך ברכה זו 
(וראה בנידון זה בפסקי תשובות סי' רו אות א). אך ראה אגרות משה (או"ח 

ח"ד סי' מ סק"א) שכתב במי שברך שהכל על מזונות: נראה לע"ד 

שלא יאכל על ברכה דמזונות אלא רק חתיכה קטנה שהדרך 
לדין  רק  שהוא  דמאחר  יותר,  ולא  לפיו  אחת  בפעם  להניחה 

לו  ואין  חיוב אחר בברכה,  וכל פעם הרי הוא  בדיעבד שיצא, 
לאכול על מה שיצא רק בדיעבד, ולכן יש לו לחכות ולא לאכול 
יותר עד שיצא מרשות זה לרשות אחר ויתחייב בברכה אחרת 
ואז יברך ברכת שהכל הראויה לזה ויאכל השאר שרוצה. וגם 
יכול לעשות שינוי מקום כדי שיתחייב  מסתבר שאף בכוונה 
דאינו  דכיון  צריכה,  שאינה  ברכה  שגורם  נחשב  ולא  בברכה 
שפיר  הלכתחילה  כדין  לעשות  שרוצה  מחמת  לאכול  יכול 

עושה דהרי היא צריכה כדי שיוכל לאכול לכתחילה.
'דוחקא  בצירוף  בצונן  אף  מכלי  טעם  מוציא  חריף  דבר    3
דסכינא' (יו"ד סי' צו ס"א), והכרעת הרמ"א (שם) כשיטת הראשונים 
כל  מאכלים  שבשאר  אף  אסור,  יומו  בו  הסכין  אין  שאפילו 
ומותר,  לפגם  טעם  נותן  שהוא  לן  קיימא  יומו  בן  הכלי  שאין 
דבר חריף יש בכוחו להשביח את הטעם הנפלט מהכלי אפילו 

אינו בן יומו, ונחשב כאילו קיבל הטעם מכלי בן יומו.  
4  חכמת אדם (כלל נו ס"ב), טוב טעם ודעת (תליתאה סי רטו), ועוד 

(ראה בפסקים ותשובות סי צב אות ח). 

5  כן הורו הגרי"ש אליישיב (מובא בספר דבר חריף פ"א סי"ג), והגר"ש 
(שם הערה  יו"ד עמ' לה), פסקים ותשובות  לוי עניני  (קובץ מבית  וואזנר 
דברי  גם את  לצרף  יש  יומו  בן  אינו  הכלי  לציין שאם  יש   .(87
הבית מאיר (סי' צו ס"ג) שבדיעבד ש להקל בכלי שאינו בן יומו 
זה, אך כאשר יש עוד  בכל דבר חריף, ואף שאין סומכים על 
צד קולא כתבו הפוסקים שיש להקל (משמרת שלום (על שפ"ד סק"ב), 
על  לסמוך  הוראה  מורי  מנהג  ס"ז) שכן  (פ"ז  חריף  דבר  ובספר 

דברי הבית מאיר רק בצירוף עוד קולא.   
(עמ' קכח),  (עמ' קעו), שלהי דקייטא  ידי כהן בכל דרכיך  6  ראה 

ידות דרכים (עניני קדושה אות יט).
אלא  עליו  לו  אין  חברו  כיס  המבטל  ה"ג)  פ"ה  (ב"מ  ירושלמי    7
תרעומת. אמנם דעת החוות יאיר (סי קנא מובא בקצוה"ח סי' שי סק"א) 
(שם)  ודאי כמו ריבית חייב לשלם, אולם הקצוה"ח  שעל רווח 
ובחתם  לשלם.  לחייב  אין  ודאי  ברווח  שאפילו  חולקים  ועוד 
וחייב  גרמא  הוי  ודאי  רווח  שמניעת  קנז)  סי  (מו"מ  כתב  סופר 

לשלם לצאת ידי שמים. 

8  ראה בדברי הנתיבות סי' קעו סקל"א, סי' קפג סק"א, סי' שד 
במלאכתו  שהתרשל  פועל  לחייב  שכתב  סק"ו,  שו  סי'  סק"ב 
ומדין ערב,  ולא אעביד,  אוביר  והפסיד לבעל הבית מדין אם 
וכמו כן כלפי בעל הבית שגרם הפסד לפועל בהסכמי העבודה 
שחלק  כיון  בזה  גם  לחייב  מקום  יש  דבריו  פי  ועל  שבינהם, 
אך  בזמן,  לקרנות  להפריש  הם  מעסיק  של  מההתחייבויות 
רבים מהפוסקים חלקו על דבריו, ראה בחכמת שלמה (שם) וכן 
בספר דברי חיים (שומרים סי' יח) שכתב שרוב הפוסקים פליגי על 

הנתה"מ ע"ש, ועל כן למעשה לא ניתן לחייב ולהוציא ממון. 
9  ואם המשכיר לא יסכים לתקן, תלוי הדבר בחוזה ביניהם, 
מסכים  ואם  ולצאת.  החוזה  את  לבטל  יכול  שהשוכר  ויתכן 
ומהר"ם  רמ"א  במחלוקת  תלוי  שהדין  נראה  תיקן,  ולא 
מפאדווא (סימן שכא ס"א) אם שייך לנכות כשאפשר לחזור. לקזז 
מהשכירות יכולים כשיש טענה שהשכירות שווה פחות, בגלל 
הרי  כאן  אך  וכדומה,  משמעותית  רטיבות  או  מסוים  קלקול 

הבית לא יהיה שווה פחות להשכרה. 

אפויים  שלמים,  'פורל'  דגי  מנות  שבת  ליל  בסעודת  להגיש  התחלנו  האחרונה  בתקופה 
או מבושלים, לצד מנות ה'געפילטע פיש'. בני המשפחה הקטנים עם הגדולים נהנים מאוד 
מהתוספת החדשה, ואף כמה מהילדים שעד עד עתה לא אכלו דגים החלו לאכול בעונג רב; 
להיכשל  בלי  בשבת  לאוכלן  כיצד  הילדים  את  הדרכנו  מלאים עצמות,  אלו  שדגים  ומאחר 
באיסור בורר, דהיינו להוציא 'אוכל מתוך פסולת' ולברור את בשר הדג מתוך העצמות ולא 
להיפך, ואת חתיכות הדגים הדבוקות בעצמות הדג שקשה להפרידם, יש להכניס לפה ואחר 
כך לשלוף את העצמות מהפה. אולם שאלתנו היא לגבי בתנו הקטנה, שהיא אינה מסתדרת 
עם כל זה, את העוף אנחנו מפרקים ונותנים לה והחלק הצמוד ממש לעצם מוגש לילד אחר, 
אבל בדגים פתרון זה איננו אפשרי, וברצוננו לברר האם יש דרך להאכיל ילד דג עם עצמות 

ובלי לעבור על איסור בורר:
תשובת מורנו הרב שליט"א: 

בעיקר נידון ברירת עצמות הדג נחלקו הפוסקים, ויש שכתבו שהדבר אסור מדאורייתא 
ואף תמהו על מנהג העולם שמקילים בכך ונכשלים באיסור בורר, ומאידך הרבה פוסקים 

צידדו להיתר ומכמה וכמה טעמים כדלהלן: 
והיות שבדרך כלל אפשר להפריד את הבשר מהעצם ולהוציא את ה'אוכל מתוך הפסולת', 
וודאי שכן ראוי לעשות לכתחילה ולא להקל ולהוציא את העצם מהדג. אמנם לגבי החלקים 
הצמודים לעצמות שקשה להפריד את הבשר מן העצמות, יש פוסקים שהורו להתיר את 
ברירת העצמות מהדג כאשר חפצים להגישו לקטנים מאחר שאי אפשר לתת להם דג עם 
גם  יהיה מותר  זה סמוך לאכילה ממש, לפי אותם פוסקים,  וזאת בתנאי שיהיה  עצמות, 
להוציא גרעינים מאבטיח כאשר מגישים אותו לתינוק, אם יש קושי להוציאם בדרך אחרת.

אזהרת המאמר מרדכי שלא לברור עצמות הדגים
בסעודות  להוציא  המנהג  את  לבטל  שיש  כתב  ז)  ס"ק  שיט  (סימן  מרדכי  מאמר  בספר 
להוציא פסולת  ובשבת אסור  היא פסולת,  הגדולות את השדרה של הדג, שהרי השדרה 

יוציא את  וסועד, שלא  גם לכל סועד  מתוך האוכל שזו מלאכת בורר. עוד כתב להזהיר 
העצמות מן הדג, אלא יוציא את בשר הדג מתוך העצמות, והובאו דבריו בפוסקים שכתבו 
שהעולם אינם נזהרים בזה, וכתבו כמה וכמה טעמים למנהג. וכן הגאון רבי מרדכי בנט 
בספרו מגן אבות (להלכות בורר, שבת עד. ד"ה ונראה מדברי רש"י) כתב מדעת עצמו שיש להיזהר 
לאכול את הדג באופן שמחזיק את החתיכה בידו השמאלית, ומוציא ממנה את הבשר בידו 

הימנית, כדי שלא להיכשל באיסור בורר. 
מאידך רבי משה בן חביב בעל מחבר ספר כפות תמרים (קרוב לשלוש מאות חמישים שנה) 

כבר נשאל על המנהג והוא העלה בפשיטות להיתר, וכפי שיתבאר טעמו לקמן. 

איסור בורר בפסולת בתערובת ולא בפסולת מחוברת
ומכינתן  באוכל,  המחוברת  הפסולת  המפרק  הוא  'הדש  עד.):  (שבת  חננאל  רבינו  כתב 
לברירה או בזרייה או בהרקדה. נמצא זורה והבורר והמרקד כולן מעבירין פסולת המעורבות 
באוכל ואינה מחוברת, ואינה כגון קליפה שצריכה פירוק, או כגון עפרורית שצריך ניפוץ, 
ובערוך  (סימן רכה)  יהודה אלברצלוני בספר העיתים  רבי  וכן כתבו  אלא מעורבת בלבד'. 

(ערך דש).

הגאון רבי יוסף בן ג'וייא בספרו 'טל אורות' (סוף הלכות בורר והזורה דף לב:) הביא לדברי 
ולא בפסולת שמחוברת  וכתב לייסד מדבריו, שמלאכת בורר היא רק בתערובת,  הערוך, 
באוכל והם דבר אחד. וזה לשונו: 'ולפי זה נראה דפירות שיש להם קליפה מחוברת וכגון 
קישואים ותפוחים, וצריך סכין לקלוף הקליפה, אין בזה ברירה כלל כיון שאינה מעורבת'. 

וכתב שכן מבואר במאירי (שבת קלד.) שכתב: 'ואין לפקפק בניקור הירך מטעם בורר, שכל 
שהוא חותך בידו אינו נקרא בורר'. והיינו דכיון שצריכים לחתוך את החֵלב מתוך הבשר, 
אין זו מלאכת בורר שהיא הפרדה של אוכל מפסולת. וכתב שבזה יש לפרש דברי המרדכי 
(ביצה סימן תרסב) שיש היתר בניקור הבשר ביום טוב 'וברירה לא שייכא כאן', ולא כתב שום 
טעם מדוע אין איסור בורר, ולמבואר הרי בניקור מוציאים דברים מחוברים ואין בכך גדר 
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תערובת כלל ואינו בכלל איסור בורר. 

איסור חליבת הבהמה 
בספר טל אורות (שם) הקשה על דברי עצמו, מהאיסור לחלוב את הפרה משום בורר, 
והרי החָלָב מחובר בבהמה ואינו דבר נפרד המעורב בה, וכתב לדחות שהחָלָב נחשב רק 
ניקור החֵלב מהבהמה הוא הוצאה של חלק  ככנוס בבהמה אבל אינו חלק ממנה, אבל 

מהבהמה ממש. 

הסרת קליפת שומים 
והקשו על דבריו, שהרי בירושלמי (פרק ז הלכה ב) נתבאר שאסור להוציא שומים מתוך 
הקליפות שלהם, וכן פסקו הראשונים (בית יוסף סוף סימן שכא) שאין לקלוף שומים בשבת 
אם לא כדי לאוכלם מיד שבזה וודאי שרי, וכן פסק הרמ"א (שם סעיף יט), ולפי המבואר 
בדברי רבינו חננאל והערוך ובספר העתים ובמאירי שמלאכת בורר אינה אלא בתערובת 
ולא בפסולת המחוברת באוכל, לכאורה קשה שהרי קליפת השום מחוברת לשום ואין כאן 

פסולת בתערובת אלא פסולת מחוברת ולדבריהם אין כאן מלאכת בורר. 
אלא שמדיוק לשון הטל אורות מיושבת השאלה, כי הטל אורות הקפיד לומר דבריו 
דווקא בקליפה שצריכים סכין לקולפה וכגון בקישואים ותפוחים, ובזה הפסולת ממש דבר 
אחד עם האוכל, אבל קליפת השום אינה ממש דבר אחד עם השום, ושייך בה מלאכת 
]ובירושלמי עצמו  (באר רחובות, בורר, סוף ס"ק כב).  לחלק בשביתת השבת  כתב  וכן  בורר, 
מבואר שהורדת הקליפות נעשתה בשני שלבים, א. קודם מעכו את ראשי השומים להפריד את 
הקליפה מן השום, וזו מלאכת דש. ב. אחר כך הורידו את הקליפה וזהו מלאכת בורר, ובזה עוד 

יותר אין הקליפה חלק מן השום[.
(סימן שכא ס"ק ל) הוציא מהאיסור לקלוף שומים, שאין לקלוף גם  אבל במגן אברהם 
תפוחים, והביאו דבריו האליה רבה (ס"ק ל) והתוספת שבת (ס"ק מא) והמשנ"ב (ס"ק פד). 
ובספר תפלה למשה (סימן ל ס"ק ו) כתב שנראה שלא ראו לדברי הראשונים הנזכרים, והביא 

כי כן פסק בספר בית מנוחה (דינים השייכים לסעודת ליל שבת דין כז).
וכתב  וסיעתו,  הערוך  לדברי  הביא  נד:)  (על היראים, עמוד הזמנים, דף  חדש'  'שם  בספר 
שלדבריו אין איסור בהוצאת שדרת הדג, שהרי היא מחוברת בדג ואינה מעורבת בו, ואין 
כאן איסור בורר. וכתב שנראה כי אילו עמדו דברי הראשונים בפני ה'מאמר מרדכי' בוודאי 
'לא היה מחמיר היפך המנהג הפשוט בכל ישראל'. עוד כתב להתיר מצד שהברירה נעשית 

בשעת האכילה והיתר זה יתבאר לקמן בהרחבה. 
גם רבי חיים פלאג'י בספרו 'לב חיים' (אורח חיים סימן מח) כתב מדעתו לאסור בעצמות, 
והביא שכן כתב המאמר מרדכי, ושוב כתב להתיר על פי הערוך וסיעתו שבספר טל אורות 
וכמו שכתב בספר שם חדש. וכן בספר פתח הדביר (סימן שיט ס"ק ו) הביא לדברי המאמר 
'ואחר המחילה רבה, כל זה הפך המנהג הפשוט בכל ישראל דעבדי הכי  מרדכי וכתב: 
לפני חכמים גדולים ואין מוחה', ותחילה דן מצד שהשדרה יוצאת עם מעט בשר או מוהל 
בשר, ובהיתר זה נרחיב לקמן, ושוב כתב להתיר על פי שיטת הערוך וסיעתו, וכמו שכתבו 

להשיג בספר שם חדש ובספר לב חיים עיי"ש.

בורר בניקור בהמה
נתבאר לעיל דעת המאירי והמרדכי שאין בניקור החֵלֶב איסור בורר, ובמאירי פירש 
רבינו  וכשיטת  מחוברים,  בדברים  ולא  בתערובת  היא  וברירה  לחתוך,  שצריכים  משום 

חננאל הערוך וספר העיתים.
גם הריב"א (אור זרוע סימן שלו) התיר לנקר את כל הבהמה ביום טוב בהערמה דשמא 
יאכל חלק זה או זה, והטעם שהתירו כאן הערמה כדי שלא תפסד כל הבהמה, עיי"ש. וראה 
במהר"ח אור זרוע (סימן כד) שביאר דבריו: 'כמה דברים אסרו ביום טוב אף על גב דלאו 
מלאכה נינהו, שאין לטרוח מיום טוב לחול, ואפילו ניקור בשר אומר משום מורי הרב רבי 
יונתן שאסר משום רבותיו, לנקר ביום טוב יותר מכדי צורכו. ורבינו אבא מארי זצ"ל, התיר 
על ידי הערמה כההיא דרב אדא, אבל בלא הערמה מודה דאסור, אף על גב דלאו מלאכה 
הוא'. ומבואר בהדיא שאין מלאכת ברירה בניקור. ודבריו הובאו בהגהות אשר"י (ביצה פרק 

א הלכה טז) ובספר הרוקח (סימן רצז).

אמנם בראב"ן (סימן תיט ביצה ט.) מפורש שיש איסור בורר בניקור, שהראב"ן כתב לחלק 
בין הפרשת חלה שאף שהיה בידו להפריש בערב יום טוב מותר לו בדיעבד להפריש גם 
ביום טוב עצמו, ובין כיסוי הדם שכיון שהיה יכול לכסות מערב טוב יום אסור לו לכסות 
ביום טוב עצמו, וביאר הטעם, כי את המאפה אסור לאכול בלי הפרשת חלה ומשום שמחת 
יום טוב התירו, אבל כיסוי הדם אינו מעכב את האכילה. וכתב שלפי זה יש להתיר לנקר 
את הבהמה, שהרי בהמה בלא ניקור אסורה באכילה, 'אף על פי שהוא כבורר פסולת מתוך 
האוכל, ואפילו נשחט מערב יום טוב, כיון דלא מצי אכיל לבשר בלא ניקור'. וכדברים האלו 
'הוא הדין דמותר לנקר בשר ביום טוב ואפילו  (סימן תשל ביצה ט.)  ממש כתב הראבי"ה 
שנשחט מערב יום טוב, ולא הוי כבורר פסולת מתוך אוכל, כיון דאי אפשר לאוכלו בענין 
אחר', וכתבו שלענין מאכלים אחרים אף שהם נצרכים לשמחת יום טוב, אם ניתן לאוכלם 
בלי לעבור על איסור בורר ביום טוב, וכגון להוציא את האוכל מן הפסולת אין להתיר 

להוציא את הפסולת, מאחר שהיה בידו לברור גם מערב יום טוב.
בתרומת הדשן (סימן פד) ראה לדברי הראבי"ה מתוך הגהות מיימוניות (יום טוב פרק ג 
אות ב) והבין שהראבי"ה בא לתת טעם מדוע אין איסור בורר, לפי שאין אפשרות להוציא 
את האוכל מתוך הפסולת מותר גם להוציא הפסולת מתוך האוכל, ותמה על הדבר שהרי 
מצאנו שאף שאין אפשרות רק להוציא את הפסולת מן האוכל אין היתר בדבר, ועוד כתב 
כי מהגהת אשר"י (שם) מוכח שבעצם יש איסור בורר, וכל ההיתר משום שהוא לצורך יום 
טוב, שאם הדבר מותר מעיקר הדין, מפני מה הצריך הערמה כדי להתיר. וכבר נתבאר כי 
דבריו הם דברי הריב"א שהובאו באור זרוע, ומפורש ביאר בשו"ת מהר"ח אור זרוע (שם) 
דברי אביו, שהטעם שצריכים להגיע להערמה זהו מחמת שיש כאן טירחא יתירה האסורה 
ביום טוב, ובפירוש כתב שאין כאן מלאכה האסורה, ודלא כהבנת התרומת הדשן בדבריו. 
בבית יוסף (סימן תק) הביא לדברי הראבי"ה ותרומת הדשן, וכתב שנוהגים לנקר בלא 
שינוי וסומכים על הראשונים שהתירו גם בלי שינוי. גם בשו"ע (שם סעיף ו) פסק כדבר 
פשוט שמותר לנקר. אמנם בדרכי משה (שם) הביא שגם מהרי"ל (מנהגים יום טוב ס"ק יב) 
וגם תרומת הדשן (שם) הורו לנקר בשינוי, וברמ"א (שם) כתב: 'וטוב לשנות קצת'. והיינו 

שמעיקר הדין יש לסמוך על הראשונים, רק שראוי להחמיר. 

ליישב שאלת תרומת הדשן, שבאופן שעל מנת לאכול חייבים  (שם סק"ד) כתב  בט"ז 
להקדים להוציא את הפסולת, מותר. אבל במגן אברהם (שם ס"ק יב) פירש דברי הגהות 
'ואינו כבורר פסולת מתוך אוכל, כיון דאי אפשר לאוכלו בענין אחר', וביאר  מיימונית: 
אין  אחר',  בעניין  לאכלו  אפשר  'שאין  הראבי"ה  שכתב  מה  נפרדים,  עניינים  שני  שהם 
כוונתו שכאשר אין דרך להוציא את האוכל מן הפסולת זהו היתר להוציא את הפסולת מן 
האוכל, אלא שעל אף שיכול היה לטרוח על הניקור מערב יום טוב, בדיעבד מותר לנקר 

ביום טוב. ונתבאר לעיל שכן מפורש בראב"ן מקור דברי הראבי"ה.
ומה שכתב 'ואינו כבורר פסולת מתוך אוכל', אין ההיתר משום 'שאי אפשר לאכלו בענין 
אחר', אלא שבניקור אין מלאכת ברירה, וכמו שכתב במרדכי (שם) 'וברירה לא שייכא כאן', 
והטעם משום שבניקור יש הוצאת דבר מתוך דבר ולא עניין של ברירת תערובת, וכתב 
שגם למה שכתב לקמן (סימן תקי), יש להתיר עוד מטעם אחר, שכאן הכל נחשב מין אחד 
שהכל בשר אלא שחלקו אסור וחלקו מותר, ואין כאן תערובת של שני מינים. ובפרי חדש 
(שם) ושו"ע הרב (שם סעיף יח) הסכימו לטעם השני. ובדעת תורה (שם סק"ו) הביא מהר"ן 
(רי"ף שבת ס: ד"ה ואחרים) שעז לא שחוטה אינה פסולת לגבי החלב, כי איסורא הוא דרביע 
עילויה ]וקצת יש לחלק, שהרי העז מותרת ורק צריכה שחיטה, אבל החלב שצריכים לנקר הוא 

איסור בעצמותו וגם שחיטה לא תועיל לו[. 
ודברי המגן אברהם עולים יפה רק בלשון הראבי"ה שכתב 'ולא הוי כבורר פסולת מתוך 
אוכל', אבל במקור דבריו בראב"ן מפורש שהיה ראוי להיות כאן איסור בורר, וזה לשונו: 
'ואף על פי שהוא כבורר פסולת מתוך האוכל', ומפורש שיש כאן מלאכת בורר ורק התירו 
בדיעבד כשאי אפשר בדרך היתר להוציא את אוכל מן הפסולת ולצורך שמחת יום טוב, 
וכן מפורש בדברי הראב"ן והראבי"ה שכתבו אחר כך שבמאכלים אחרים שניתן להוציא 
ומוכח  יום טוב,  כיון שהיה אפשר לברור מערב  אין להתיר,  את הפסולת מתוך האוכל 
שמעיקר הדין יש כאן איסור בורר, ורק שהוא הותר לצורך שמחת יום טוב באופן שבלי 
להוציא את הפסולת יתבטל שמחת יום טוב, ודלא כמגן אברהם שיצא לבאר טעמים מדוע 
אין כאן איסור בורר לדעת הראבי"ה, ואמנם כן היא דעת כמה ראשונים הנזכרים לעיל 

שאין בניקור איסור בורר.
המורם מכל הנזכר בדין בורר בניקור, כי דעת הריב"א, האור זרוע, מהר"ח אור זרוע 
והרוקח, הגהת אשר"י והמרדכי שאין איסור בורר בניקור. ובמאירי נתפרש טעם ההיתר 
משום שהברירה נעשית בחיתוך, ולכאורה כוונתו שאין ברירה רק בתערובת ולא בדבר 
המחובר, וכדעת רבינו חננאל הערוך וספר העתים. אולם המגן אברהם כתב שני טעמים 
אחרים מדוע אין בורר בניקור. א. שאין כאן תערובת אלא הוצאה של דבר מתוך דבר 
שכל אחד מהם מקומו ידוע. ב. שהכל מין בשר, רק אחד מותר ואחד אסור, ואין כאן שני 
מינים או אוכל ופסולת, ואין תערובת במין אחד. ולטעם השני הסכימו הפרי חדש ושו"ע 
הרב. אמנם יתכן שאילו היו רואים לדברי המאירי שההיתר בניקור משום שאין בורר בדבר 
מחובר, וכדעת רבינו חננאל הערוך והעתים, לא היו מחדשים טעמים חדשים. ומהראב"ן 
והראבי"ה מוכח שיש איסור בורר בניקור, וכן סברו מהרי"ל ותרומת הדשן, וברמ"א כתב 

שראוי לחוש לדעתם.

איסור בורר בפרי וקליפה 
הרא"ש (ביצה פרק א סימן כג) כתב לגבי יום טוב, כי הגם שאם הפסולת מרובה על האוכל 
שנשברה  ובוטנים  באגוזים  מקום  מכל  מוקצה,  נעשית  התערובת  וכל  מוקצה  הפסולת 
קליפתם והם עדיין מונחים בקליפות, אע"פ שהקליפות הם הרוב לא נעשית כל התערובת 
מוקצה 'כיון דאורחייהו בהכי, והוי שומר לפירי', והיינו דכיון שהקליפה שומרת של הפרי 
ודרכה להיות עמו הקליפה על כן היא נחשבת כחלק מן הפרי ולא נעשית מוקצה כל זמן 
שהיא עם הפרי, 'ולא דמו לעצמות וקליפין שכבר נפרדו לגמרי מן האוכל' ונעשו מוקצה. 
(ביצה פרק א סימן מב) שהגם שלהלכה קיימא לן שאין  וכתב מהרש"ל בים של שלמה 
אומרים שכל התערובת נעשתה מוקצה, יש נפקא מינא מדברי הרא"ש להתיר איסור בורר, 
דכשם שהקליפות לא נעשו מוקצה כל זמן שהפרי מונח בהם, כך אינם נקראים פסולת כל 
זמן שהפרי מונח בהם לאסור מצד איסור בורר. בטור (סימן תקי) הביא לדין הרא"ש, וכן 
הביא הרמ"א (שם סעיף ב), ותמה המגן אברהם (שם סק"ד) שהרי הכרעת השו"ע שאין כל 
התערובת נעשית מוקצה, ומפני מה הביא הרמ"א דין זה, ויישב שגם דעת הרמ"א כהים 
של שלמה שגם לגבי איסור מוקצה אין הקליפות נחשבות כפסולת אלא כשומר לפרי. וכן 
ביאר במשנה ברורה (סק"י). וכן מוכח מרבינו ירוחם (נתיב ד חלק ב, דף לא ט"ג) שלא סבר 
שכל התערובת נעשית מוקצה ופסק לדין הרא"ש, ובהכרח יש לבאר שזו הלכה גם לגבי 

איסור בורר.
אך הקשה המגן אברהם שהרי בירושלמי (שבת פרק ז הלכה ב) מבואר שגם קליפה של 
שום נחשבת כפסולת ואין היתר לברור אותה מן השום, וכן פסק הרמ"א (סימן שכא סעיף 
יט), ומאי שנא מקליפה של האגוזים שמותרת כיון שהיא רק שומר לפרי. ובפרי מגדים (שם 
ס"ק ד) ציין לאליה רבה (שם ס"ק ד) שיישב שהאיסור שנאמר בירושלמי היינו לקלף שומים 
להניח ללאחר זמן, ומה שהתיר מהרש"ל היינו לקלף לאכול לאלתר, והיינו שאין כאן היתר 
גמור שהקליפה היא מין אחד עם הפרי ואין איסור בורר, אלא דווקא דרך אכילה מותר 

לקלף את הקליפה, שבזמן האכילה הקליפה נחשבת כחלק מהפרי.
ועיקר טעמו של הים של שלמה משום שהקליפה אינה פסולת והיא דבר אחד עם הפרי, 
יכול לעלות יפה עם דברי רבינו חננאל הערוך וסיעתם שכתבו על כל דבר המחובר עם 
האחר, שאין בו תערובת ומלאכת בורר. ולדעתו גם קליפות אלו נחשבות כחלק מהפרי, 
דוקא  הראשונים  דברי  פי  על  התיר  אורות  בטל  אמנם  ממש.  בו  דבוקות  שאינן  אע"פ 
בקליפות הדבוקות וצמודות כקישואים ותפוחים שצריכים סכין כדי לקלפן, ולא בקליפות 
נפרדות כאגוזים ובוטנים, וכמו שנתבאר לעיל ליישב מקליפת שומים שאסרו הראשונים. 
ובספר 'פני האריה החי' (סימן לט) כתב לחפץ חיים כי גם מהרש"ל התיר דווקא לגבי איסור 
בורר ביום טוב ולא בשבת, אבל תלמידו בעל מחבר ספר שביתת השבת (באר רחובות, בורר, 

ס"ק כ) דחה דבריו, שרבינו ירוחם בהדיא פסק דין זה גם בהלכות שבת (נתיב יב חלק ח).

איסור בורר בעצמות דג
פי המבואר  ועל  לדג,  לגמרי  לדון על ברירת עצמות הדג שהן מחוברות  יש  ומעתה 
בדברי רבינו חננאל הערוך העתים והמאירי, שהפרדת פסולת מחוברת אינה מלאכת בורר 

שנאמרה בתערובת, נמצא שאין לאסור הוצאת עצמות של דג מתוך הדג. 
המשך בעמ' הבא



בה  שנמצא  ביצה  לעניין  שליט"א  הרב  מורינו  שכתב  למה  כהמשך 
דם, יש עוד כמה מקרים שכיחים שראוי לעמוד עליהם, והדוגמא שאני 
נשאלתי היא, באם נפתחו כמה ביצים לצלחת גדולה, ובביצה האחרונה 
לתוך  אותה  לשפוך  שלא  הצליחו  האחרון  ברגע  אולם  דם,  בה  נמצא 
לצלחת  לנזול  הספיק  כן  מהביצה  קצת  שאולי  חשש  יש  אך  הצלחת, 
הגדולה. השאלה מה הדין בתערובת, איזה חלק מהביצה אסור החלמון או 
החלבון, מה הדין כיום, ומה ראוי לעשות, והדבר תלוי לפי מקור הביצים:

תשובה: הנה בעיקר הדין יש לדון בביצה עם דם האם כולה נאסרה 
או רק הדם, והאם הדם יכול להיות על החלבון או על החלמון, והאם 
יש כלל לחוש בביצי זמננו או לא, ותחילה ראוי לבאר את סדר הדברים 

כיום ובעבר.
הנה בימים עברו היתה רוב צורת גידול התרנגולים בצורה חופשית 
גדלים  התרנגולים  שכל  הוא  כן  כשמו  אשר  חופש',  'לולי  הנקראת 
מוחלט  רוב  המודרנית,  התעשייה  התקדמות  עם  כיום  אך  (בי"ז).  יחד 
'לולי  ייצור הביצים התעשייתי נעשה בלולי ענק בשיטה הנקראת  של 
סוללה' שיש בהם רק תרנגולות (ספ"מ), שהם שורות ענק במספר קומות 
ואליהם מוכנסות רק התרנגולות  יש תאים קטנים מחולקים,  שבתוכם 
שמטיל  מזן  באות  ג"כ  עצמם  כשהתרנגולות  ביצים,  הרבה  שמטילות 
ועומדת  גבוהה  נוספות תפוקת הביצים  ובצירוף שיטות  ביצים,  הרבה 

בביקוש התעשייתי.
והשו"ע, כל  רוב מה שהיה בזמן הגמרא  וממילא בלולי חופש שזה 
ביצה, אם היא עברה דגירה ולו של כמה דקות, כבר התחיל להתפתח 

בה אפרוח ויכולה להימצא נקודת דם בביצה.
אך כיום, ]למעט לולים נדירים (לא בתוצרת התעשייתית בישראל), או לולים 
ביתיים, או אם הוכנסו תרנגולים שלא שייכים ללול – אל 'לולי הסוללה'[, 
בצירוף  אפרוח.  כלל  להתפתח  טכנית  יכול  לא  המשווקות  מהביצים 
העובדה שבמפעלים מעבירים את כל הביצים ניטור מלא בבדיקה אחד 
אחד למציאת פגמים באור חזק המוקרן על הביצה, ורק אם היא נמצאת 
נקייה מפגמים או דם היא נחתמת אוטומטית, הסיכוי שיימצא נקודת דם 
בביצה הנו קלוש ביותר, אך עדיין לפעמים נדירות מאוד יכול להימצא 
וגם המכונה האוטומטית  היווצרות הביצה,  עוד בתהליך  דם, שמקורו 

פספסה אותו בגלל קוטנו.
המגיעות  לבן,  בצבע  הם  המשווקות  הביצים  כל  שהיום  לציין  ראוי 
מתרנגולת בצבע לבן שבהם אחוזי הדם מועטים עד לא קיימים ]משערים 
שהזן שלהם מושבח וחזק יותר (כאמור שכיום בוחרים תמיד לתרנגולות לגידול 
אוכלים  והם  וכו'),  כזה  ג"כ מזן  יותר שבאים  והחזק  ביצים רק את הזן המשובח 
אוכל בריא יותר[, אך בביצים חומות הנוצרות מתרנגולות משאר צבעים, 
שאנו  הסיבה  גם  וזה  בהרבה,  גבוהות  דם  נקודות  עם  הביצים  אחוזי 

משתמשים בביצים מתרנגולות לבנות.
כי  שאם  לב  לשים  שיש  הדם,  נקודת  מיקום  בעניין  להדגיש  חשוב 
(אמנם קטן יותר)  עפ"י רוב הוא יימצא על החלמון, אך עדיין יש סיכוי 
על  להימצא  לדם  שא"א  שאומרים  ומה  החלבון.  על  גם  יימצא  שהוא 

הוא  החלמון  על  רק  אלא  החלבון 
טעות גמורה, ואולי נשתרש משיטת 
הוא  החלבון  על  הוא  שאם  השו"ע 
הדם  את  לזרוק  ויכול  חמור  פחות 

לבדו (ראה תמונה). 
שלפעמים  לב  לשים  יש  עוד 
שמגיע  אדמומית  כתם  שיש  מצוי 
רק  שהוא  האדומה  הדיו  מחותמת 
]וכמדומה  וכמובן מותר  נראה כדם 

שכבר הגיע הזמן לשנות את צבע החותמת, ויבורך מי שיתקן הדבר[. נציין 
שלפעמים בניעור בעדינות קצת את צלחת הביצה רואים שהאדמומית 
ולא מדם שלא היה  ויתכן שזה מעיד שזה מגיע מהדיו  מתפזרת בקל 
היה מתפזר כ"כ בקל בתוך מרקם צמיגי כביצה, מכיוון שנקודת דם היא 
ולפעמים מעט  בדרך כלל בצבע אדום כהה, חום או אף מעט שחור, 
סמיכה יותר, ובדרך כלל תישאר כנקודה מוגדרת ולא תתפזר בקלות, וכן 
תימצא קרוב לחלמון או במרכז החלבון, ולא קרוב לדפנות, לעומת דיו 
מהחותמת שיהיה בצבע אדום בהיר יותר עם מרקם אחיד, נוטה להופיע 
בצדדים של החלבון, קרוב למקום שבו נשברה הביצה (אך דם ממש יאסור 
גם אם ימצא על הקליפה ממש מבפנים - שו"ת שבט הקהתי ח"ג סי' רי"ט), יתפשט 
בקלות רבה יותר עם תנועת הצלחת או ניעור מכיוון שהוא נוזלי יותר. 
אפשר גם לנסות להוסיף מעט מים לקערה ולנער בעדינות ואז לבחון 
את הנ"ל, בפרט אם רואים מבחוץ שהחותמת רטובה ומטושטשת שזה 

אומר שיתכן שצבע ממנה ירד לצלחת, כנלע"ד.
אך יש לדעת שלפעמים הביצה כן אסורה גם כיום באיסור חמור יותר, 
אם היא מגיעה ממשק טבעי ופתוח, שבדגירה ולו המועטת ביותר עליה 
כבר עלול התחיל תחילת היווצרות האפרוח וכפועל יוצא הימצאות דם 

בביצה. 
סד:  (חולין  בגמרא  סתירה  הוא  דם  בה  שיש  ביצה   - הדין  ולשורש 
כריתות כ:) האם מותרת או אסורה, ותלוי בשני תירוצי התוספות (חולין 
סד: ד"ה והוא) האם תלוי היכן מוצאים בה את הדם, או שהיא אסורה רק 
(בעצם השאלה האם הדם מביצה  מדרבנן משום מראית העין דמיחזי כדם 
שהתחיל להתרקם אפרוח שאסור משום שרץ, או מהתרנגולת ואסור משום מראית 
העין כנ"ל). ובשו"ע יו"ד סי' ס"ו נתבאר שיטת המחבר שאם נמצא הדם 
בחלמון זורקו והשאר מותר, ורק אם בחלמון כל הביצה אסורה. ולרמ"א 
ונו"כ, מחמת כמה טעמים שיטות וספיקות, כל ביצה שיש בה דם אסורה 

כולה. 
היטב  התערבבו  אם  אזי   - באחרות  דם  עם  ביצה  נתערבה  אם  אך 
כולם יחד, למחבר אם הדם נמצא במקום שאוסר את כולה נאסרה כל 

התערובת, ואם נמצא במקום שאינה אוסר את כולה מותר גם בביצה 
יחידה דסמכינן על השיטות המתירות, ולרמ"א (שאוסר כל סוג דם) נאסרה 
נראה  דעת  ושפתי  י"ב  ]ובש"ך  היחידה  הביצה  או  ביצים  התערובת  כל 
אם  אך  וצ"ע[.  להלן,  וראה  מותר,  לרמ"א  גם  במינה  שלא  שבנתערבה 
החלמונים  את  להוציא  אפשר  למחבר  עדיין,  יחד  היטב  התערבבו  לא 

המותרים בלבד.
ואם הביצה לא בוודאות אסורה ]בפשטות לש"ך זה ברוב המקרים אא"כ 
גם אם  רק מחומרא,  או על קשר החלבון[ אלא  ובחלבון,  נמצא בחלמון 
נטרפו יחד מתירנן, דסמכינן בכה"ג אשיטות שהוא רק דרבנן ומתבטלת 
חד בתרי, ועוד, ויש מתירין גם בנתערבה חד בחד. אך אם נתערבה שלא 
במינה (כגון בעיסה) אין להתירה (לש"ך, וט"ז מתיר מדין 'סלק' עיי"ש בסס"ק ה') 
דמין בשאינו מינו אינו בטל וצריך ס' כנגדה. ובספק אם נפל לאינו מינו, 

או ספק אם יש ס' יש להקל (שפתי דעת ס"ק ט').
ואם הדם וודאי אסור - אוסר גם תערובתו וצריך ס"א כדין המיוחד 
בביצים שצריך ס"א לבטלו ולא סגי בס' (שו"ע יו"ד סי' פ"ו ס"ה), ואם לא 
וודאי אסור, מותר התערובת חד בתרי. וזה יכול להיות אם בישל חמין 

- צולענט עם ביצים, ונמצאה באחת מהם דם, שצריכים ס"א לבטלה. 
ולכן גם היום אם הביצה הגיעה מלולי חופש שאסורה בעצם, מדרבנן 
בעינן ס' בכל גווני (דרק ביבש ביבש במין במינו שאינו נותן טעם מקילנן שסגי 
בחד בתרי), ואם כל הביצה נפלה לתערובת ובודאי אין ס' והיו מכינים 
הכלי  וגם  נאסר,  היה  בו  שבושל/טוגן  הכלי  גם  מאכל,  מהתערובת 

שהוציאו איתו את הביצים היה נאסר. 
ומשום מראית העין לבד,  אך היום אסרינן רק מחמת חומרא וספק 
בחד  בחד  שהורה  מי  ויש  בחד,  חד  בתערובת  גם  בשופי  להתיר  נוכל 
להוסיף עליו עוד אחד שיהיה חד בתרי. והקדירה מותרת (והקנה בושם 

הורה להמתין לכל הכלים כ"ד שעות שיהיו נ"ט לפגם).

ובפר"ח סי' ק"ט סוס"ג כתב שהחלבונים נחשבים לח בלח שמתערבים 
יפה, אך החלמונים אם הם שלמים נחשבים יבשים. ונפק"מ בלולי חופש 

שיצטרכו ס' לבטלם כדין לח בלח.
והוכנסה  בוודאי,  בביצה  דם  נמצא  אם  שגם  בוחן,  באבן  וכתב 
לתערובת מחמת חוסר בקיאות, הווי טעה בדין ומקרי שוגג, ולא נחשב 

כביטול איסור לכתחילה גם לרמ"א בכה"ג.
שבדבר  מצינו  חמים  מאכלים  נגיעת  בדיני  ד'  סעיף  ק"ה  ובסימן 
שוודאי כחוש אוסר רק כדי נטילה. ואם משחו חלה בביצה כנהוג טרם 
האפייה, ונמצא שהיה בה דם, לרוב הפוסקים סגי בנטילה, אך הפרמ"ג 
להקל  יש  וודאי  זמננו  ובביצי  נטילה,  בה  לעשות  מחמירים  והחכמ"א 
בקליפה ולא בנטילה. ]והמנהג שם להחמיר באיסור דאורייתא לאסור כל 
יותר  ויתכן שגם כאן בזמננו נקל בזה  החתיכה שלא במקום הפסד מועט, 

שסגי בנטילה או אף בקליפה, וצ"ע למעשה[.

ולפי כל האמור, בשאלה הנ"ל כיום שהאיסור הוא רק משום מראית 
העין, שספק נתערב מעט ביצה שיש בה דם בוודאי, מותר, גם אם התערב 

הדם בעצמו מותרת התערובת, גם אם אין רוב (שו"ת אבי בעזרי ועוד).
כתב השו"ע בסימן ק"ז כשמבשלים הרבה ביצים יחד, להמתין שיצטננו 
לפני שמוציאם מהסיר עם המים, שחוששים שמא באחת מהביצים יש 
אפרוח, ואם יתחיל להוציא קודם שמא ביצת האפרוח תישאר ולא יהיה 
שהיה  חיישינן  דלא  לאסור  אין  שבדיעבד  הרמ"א  ומסיק  כנגדה.  ס"א 
איסור והיה בדרך האוסר. ובט"ז מחמיר אם הוציא הביצים בכף אחת 
הרבה  לפי  ותלוי  הפוסקים,  נתחבטו  השו"ע  דברי  ובאוקימתת  אחת. 
דינים אחרים, אך זהו עיקר הדין. ומדין זה מגיעה מנהג העולם להקפיד 
לא לבשל פחות מג' ביצים יחד, וגם לקררם במים קרים שיתקררו קודם 
לפני שמוציאם מהסיר עם המים, והגם שאין היום ביצת אפרוח מצוייה, 
בביצי  אך  עברו,  בדורות  כ"ז  אך  שיהיה.  אפשרי  דם  עם  ביצים  עדיין 
זמננו, כמו שנתבאר הסיכויים למציאת דם קלושים מאוד, וצורת הגידול 
היום ברובה המוחלט היא מלולים תעשיתיים והביצים המגיעים מהם 
(ספ"מ) אסור רק משום מראית העין כנ"ל, והגם שאסרינן כל הביצה בכל 
מקום שנמצא הדם, הוא רק משום חומרא, וממילא התערובת לא תאסר, 
ולכן היום אפשר לבשל גם ביצה בודדת (ויברך דוד ח"א סי' צ"ב) ]אך עדיין 

יש המקפידים כך גם היום[.

וביביע אומר ח"ג, יו"ד סי' ב', התיר את כל הביצה חוץ מהדם, היום 
שרוב הביצים הם ס"מ מטעם כל דפריש מרובא פריש. 

בספק  לכתחילה  לבטל  מותר  יהיה  האם  לעיין  יש  האמור  כל  אחר 
בביצי זמננו, כמו ששמעתי וראיתי במטבחים מוסדיים שבכדי לקצר את 
תהליך פתיחת הביצים לוקח כל פעם שני ביצים בכל אחת מידיו, ומרסק 
את קליפת הביצים בידיו כשהביצים נשפכים לקערה והקליפות נשארים 
בידיו, וסומכים על זה שהחשש הוא רחוק. ולכאורה שפיר עבדי, כי גם 
אם ימצא דם - יוציאו והשאר מותר, ולא נחשב ביטול איסור לכתחילה, 
ופרמ"ג  ואינו מכוון לביטול,  דהאיסור הוא רק משום חומרא בעלמא, 
הלכות יו"ט סי' תק"ט באשל ס"ק י"א כתב שכל איסור שמותר בדיעבד 

בתערובת בלי שיעור ביטול, מותר לבטלו לכתחילה.
העולה לדינא:

ומשום  מחומרא  רק  הוא  האיסור  היום  המצויות  בביצים  א. 
וכ"ש  נתערבו,  אם  מותרות  ולכן  אסור,  הדם  ורק  העין,  מראית 
טבעית  היא  ההטלה  כשגם  טבעי  משק  בביצי  ב.  נתערבו.  בספק 
ואוסרת  האסורה,  הביצה  כל  נגד   61 וצריך  בעינו,  האיסור  עדיין 
וגם  החלמון  על  גם  להימצא  יכול  דם  ג.  התבטלה.  לא  אם  הכל 
על החלבון, ולפעמים מגיע מהחותמת. ד. היום אפשר לבשל גם 
פחות משלושה ביצים יחד. ה. לכאורה נראה להתיר לפתוח הרבה 
ימצא  שאם  סמך  על  ולערבם,  מעיקרא  הבחנה  וללא  יחד  ביצים 

דם יוציאנו.

ליבון דהלכתא
הרה“ג רבי שמחה בונים רוזנבוים

לשאלות בהלכה:
rav@abiryaakov.com | 8 ג02-803-9999 שלוחה

לתגובות:
9917936@gmail.com

ביצה עם כתם שהתערבבה עם ביצים אחרות

זרוע  אור  מהר"ח  זרוע  האור  לריב"א  גם 
ראשונים  ועוד  המרדכי  אשר"י  הגהת  הרוקח 
שסוברים אין איסור בורר בניקור, הרי פעולת 
לגמרי  לכאורה  דומה  הדג  עצמות  הוצאת 
להוצאת החלב מן הבשר בניקור, ולא מיבעיא 
שאין  חננאל  כרבינו  שהטעם  המאירי  לביאור 
בורר במחובר שיש להתיר גם הוצאת עצמות 
הדג, אלא אפילו לביאור המגן אברהם בטעם 
הראשון 'דזה לא מקרי ברירה, דברירה לא שייך 
אלא בדבר המעורב אבל הכא האי לחודיה קאי 
והאי לחודיה קאי', הרי העצמות דומות לחלב 
לחודיה, שיש  והאי  לחודיה  האי  עליו  שנאמר 
לכל עצם וחלב את מקומו המיוחד לו, ואין כאן 
הגדרה של תערובת. אמנם לטעם השני שכתב 
המגן אברהם שהבשר והחלב הכל אוכל, ומה 
שיש חלק שיש עליו 'איסור' אינו מגדיר אותו 
כפסולת, הרי שהעצמות של הדג הן מין אחר 

מהדג ובוודאי שמוגדרות כפסולת ואין היתר.
מהרי"ל  והראבי"ה  הראב"ן  לדעת  גם 
ולכן  בניקור  בורר  איסור  שיש  הדשן  ותרומת 
להחמיר,  הרמ"א  כתב  וכן  בשינוי,  לנקר  יש 

לכאורה הוא הדין בעצמות של דגים. 
סתירה  יש  שלכאורה  להקשות  שיש  אלא 
ברמ"א, שהרי לגבי קליפות האגוזים והבוטנים 
פסק שמאחר והם חלק מן הפרי אין הקליפות 
ומפני  לפרי,  זמן שמחוברות  כל  בגדר פסולת 
מה החמיר בניקור החלב. ובהכרח שיש לבאר 
הטעם שהקליפה אינה פסולת לא מצד שהיא 
על  שומרת  שהיא  מצד  אלא  לפרי,  מחוברת 
הפרי, וזה מה שמגדיר אותה כחלק מן הפרי. 
הבשר,  של  שומר  אינו  מובן שהחלב  זה  ולפי 
והוא מוגדר כבר מעתה כפסולת. ואם כן הוא 
הדין בעצמות של בשר ודגים, שבדרך כלל אין 
ואינן  והדג,  הבשר  את  לשמור  כדי  צורך  בהן 

כמו קליפה המשמשת את הפרי.
אינן  להדיא שהעצמות  כתב  הרא"ש  אמנם 
ומבואר  ממנו,  שפרשו  לאחר  הבשר  מן  חלק 
עם  אחד  דבר  הם  מחוברות  שהן  זמן  שכל 
הבשר ואינן מוגדרות כפסולת, וכן דייק בשבט 
הלוי (חלק א סימן פג), ולעומת זאת לגבי קליפת 
האגוזים והבוטנים נתן טעם לפי שהם שומרים 
כי העצמות שהן  נראה לחלק  ולכן  של הפרי, 
ואף  פסולת  אינן  הבשר  עם  אחד  חלק  ממש 
שאינן ממש דבוקות בדג, אבל קליפות האגוזים 
שהן  בגלל  דווקא  בפרי,  דבוקות  ממש  שאינן 
שומרות של הפרי הן נחשבות כדבר אחד עמו 
החלב  כי  לחלק  שיש  ובהכרח  פסולת.  ואינן 
לו  יש  הבשר  עם  לגמרי  מחובר  שהוא  אפילו 
מן  חלק  כך  כל  שאינו  כיון  מיד,  פסולת  שם 

הבשר כשם שהעצמות חלק מהבשר.
רבי  מהגאון  כז,  (סימן  רננה  כנף  בספר  ואכן 
מצאנז),  חיים  לרבי  מובהק  תלמיד  לאנדא  נטע  נתן 
האדמורי"ם  גדולי  נזהרו  לא  מה  מפני  דן 
בעורכם את שולחנם ברבים להוציא את בשר 
הדג מהעצם ולא להיפך ומדוע אינם חוששים 
לאיסור בורר. 'והנה לא שמעתי מגדולי עולם 
בשולחנם אשר לפני ה' להזהר בזה, ואנכי לא 
על  יש  אם  בירור  צריך  והדבר  טעמם,  ידעתי 
זכות,  מה לסמוך'. ולמעשה הוא לא מצא צד 
הלברשטאם  דוד  'לרבי  השאלה  את  ושלח 
הדברי  רשכבה"ג  מרנא  בן  קרשאנוב  אבד"ק 
חיים ז"ל לדעת אם יש אתו מאומה בזה', וגם 
השיב  אבל  בזה,  דבר  מאביו  שמע  לא  הוא 
באגוזים  שהתיר  מהרש"ל  על  לסמוך  שראוי 
ראיה  להביא  יש  ושגם  מחוברים,  שהם  לפי 
בורר.  חשש  אין  לאלתר  שלאכול  משומים 
ששאל  כתב  ל)  סק  שיט  (סימן  שבת  פני  בספר 
בנידון את האדמו"ר השפע חיים מצאנז, שכתב 
יעקב  קול  לשו"ת  וציין  לקולא,  שהעיקר  לו 

(סימן נ הובאו דבריו לקמן).

סימן  חיים  אורח  (לובאוויטש  צדק  בצמח  גם 
להתיר  יש  מהרש"ל  שלדעת  כתב  ה)  שיט ס"ק 
את הוצאת העצמות מן הדגים, ושנראה להקל 
לקמן  דבריהם  (הובאו  הראשונים  שיטת  בצירוף 
האוכל  מתוך  פסולת  להוציא  שמותר  בסמוך) 

לאלתר.
במאמר הבא בעזה"י נמשיך לדון עוד בכמה 
צירופי  עולים  שמהם  ברירה  בהלכות  דינים 

סברות להקל את ברירת הדג במקום הצורך.

מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א
המשך מעמ' קודם



לטרוח ולהפסיד זמן כדי להשיב אבידה
 

במרחק  מבחין  באוטובוס  ובישבו  הקרוב  דודו  בן  לחתונת  לאשדוד  באוטובוס  נוסע  סנדר 
כעשר מטר מהתחנה בארנק הזרוק על הארץ ונראה לו ממקומו שהוא מלא בכסף ובמסמכים, 
מזמנו  הרבה  יאבד  וגם  החתונה  ברוב  להשתתף  יספיק  לא  האבדה  לקחת  כעת  ירד  באם  אך 
בהמתנה לאוטובוס הבא רק בעוד שעה וחצי, האם חייב בהשבת אבידה, כמו כן יש לדון מה 

יהיה הדין אם אבידה זו היא סוג דבר שאף אם היה שלו לא היה יורד מהאוטובוס בעבורה: 
 תשובה: הנה הרואה אבידה ואינו מטפל בה להשיבה עובר על "לא תוכל להתעלם" (ולט"ז 

{סי' רנ"ט} עובר גם על "השב תשיבם".) אך מצאנו מספר אופנים שבהם פטרה התורה מהשבה. 

שנינו במשנה (בא מציעא כט: )"מצא שק או קופה וכל דבר שאין דרכו ליטול הרי זה לא יטול". 
זקן  וכו' או שהיה  (ל.) לומדת הגמרא מהכתוב "והתעלמת" פעמים שאתה מתעלם  ובגמרא 
ואינה לפי כבודו או שהיתה מלאכה שלו מרובה משל חבירו וכו' ובגמ',  אמר רבא כל שבשלו 
מחזיר בשל חבירו נמי מחזיר" וכו' מבואר שהאופנים שפטרה התורה מהשבת אבידה הם אם 
הוא זקן ואינו לכבודו להשיב אבידה כזו, או שבזמן שישיב יפסיד כסף מעבודתו יותר משווי 
האבידה שיחזיר, אך לא מצאנו שפטרתו התורה עבור טירחה או איבוד זמנו וכן כתב בשו"ע 
הרב הלכות מציאה ופקדון (סעיפים ל"ו ל"ז ) אבל מי שאינו חשוב בעיני הבריות רק שמגביה 
דעתו ומחשב את עצמו ומתבייש בזה מהבריות ובעיניהם אין זו חרפה לו, הרי זה חייב מן 
הדין להחזירם אע"פ שאילו היה שלו לא היה מחזירם לעצמו, ואין צריך לומר אם היה מחזירם 
לעצמו מפני הטורח וכו'  והם כלים פחותים ודמיהם מועטים וכו' שהוא חייב מן הדין לטרוח 
בהם עד שיגיעו לרשות הבעלים כי בשלו הוא רשאי לותר על ממונו מפני טורח גופו ולא בשל 

חבירו וכו' אפילו טורח מרובה על שוה פרוטה אחת. 
הרי שאין פוטר אותו מהשבת אבידה אף טורח גדול ואף לעצמו לא היה טורח טורח כזה. 
אמנם צריך להבין את החילוק מדברי רבא כל שבשלו אינו מחזיר גם בשל חבירו אינו צריך 

להחזיר.
ונחלקו הפוסקים בביאור מימרא זו: לבית יוסף ולפרישה (סי' רסג ) רבא דיבר על זקן שאין 
לפי כבודו להחזיר ובכל אופן אם משער בדעתו שאם היה שלו היה מחזיר, חייב בהשבה אמנם 
דעת המהרש"ל (בחכמת שלמה על הגמ' ) שם הביאו הדרישה (סימן רעב ס"ח) שרבא דיבר על כל 
אדם שאם משער בעצמו שאם היה שלו לא היה משיב ולשיטתו באמת צריך להיות שכל אדם 
ישער אם היה שלו אם היה משיב. אך יש לעיין בדבריו אם כוונתו שכל אדם ישער אם זה בזיון 
לו, אבל סיבה אחרת כגון טירחא יתירה  אינה פוטרתו או שתמיד משער אם היה שלו לא היה 
משיב פטור ובספר קקיון דיונה כתב שאדם שאת שלו לא יקח מעצלות אין זה פוטרו מלהשיב 

את של חבירו, אך כאן יש לו סיבה יותר אמיתית 
והנה בגמ' במסכת ברכות (יט)הוכיחה מכאן שחוששים לכבוד הבריות על כל פנים במידי 
ועיין בדברות משה  ונראה שהענין הוא שהקפידה התורה במיוחד בכבוד הבריות,  דממונא 
שביאר מה שצריך גם לימוד של "והתעלמת" לפטור זקן ואינה לפי כבודו ולגבי כהן והיא 
בבית הקברות שהגמרא אומרת שאף אם הטומאה היא רק לאו וההשבה היא עשה לא היה 
דוחה הממון את האיסור, ובטעם הדבר ביאר הדברות משה שהוא מהדין של רבא שכל שבשלו 
מחזיר בשל חבירו מחזיר וכו' וכאן הכהן לא היה מחזיר לעצמו מפני האיסור. ומקשה שהרי 
לזקן ואינו לפי' כבודו צריך לימוד מ"והתעלמת" ולא סגי במה שבשלו לא היה מחזיר ותירץ 
שלגבי כהן שאינו מחזיר מפני האיסור- מספיקים דברי רבא אבל לומר שגם כבוד נחשב "כל 

שבשלו אינו מחזיר" לזה צריך לימוד מיוחד מ"והתעלמת".
ואם כן, היוצא מדבריו שבאמת הכלל של רבא אינו חל רק על זקן ואינה לפי כבודו אלא על 
דברים נוספים, אמנם לא תמיד מה שלא היה מחזיר לעצמו מכל סיבה שהיא פוטרו מהשבת 
אבידה, שהרי אפילו לזקן ואינה לפי כבודו צריך לימוד מיוחד ומסתבר דגם דעת המהרש"ל 
היא שאדם שלא היה מחזיר בשלו מפני הכבוד פטור שמצאנו בכמה דברים שפטרה התורה 
מפני כבוד הבריות וכן ראיתי בקובץ "הישר והטוב" (ח"ח עמוד י"ב) שכתב הגרז"נ גולדברג זצ"ל 
שהגדר הוא שכבודו נחשב כמו הפסד ממון אך לא מפני טירחא בעלמא. והלא המוצא אבידה 
שווה פרוטה אחת צריך להכריז עליה' ומצאנו (ב"מ כח) שבזמן בית המקדש היה מכריז עליה 
שבעה ימים אחרי כל רגל משלושה רגלים אף שמסתבר שלא היה טורח כך בשביל פרוטה 

של עצמו.
(ברכות יט ד"ה שאני) כתב שהטעם שזקן פטור מהשבה הוא מפני  יהושע  פני  אמנם בספר 
שדומה למי שאבדה לו אבידה ששוה יותר מהאבידה של חבירו או שמלאכתו שוה יותר שאז 
אף אם האבידה השני'ה היתה שלו לא היה משיב ולכן גם זקן פטור. ומשמע לפי זה שכל שלא 
היה משיב את החפץ אפילו היה שלו מכל סיבה שהיא פטור מלהשיב את של חבירו, ע"ש, 

אמנם לא נמצא שהובאו דבריו להלכה.
העולה לדינא: חייב אדם להשיב אבידת חבירו אפילו כרוך בטורח גדול ואיבוד זמנו כל 
עוד שאין לו נזק כספי מההשבה. ואף אם את שלו לא היה טורח להחזיר מפני איבוד זמן 
או טירחא,- מכל מקום את של חבירו חייב להשיב אך באופן זה לדעת הפני יהושע יש 

להקל וצ"ע אם אפשר לסמוך ע"ז לדינא.
(אמנם יש להעיר שבאופנים רבים אבידות שאינן שוות הרבה, בזמנינו אנו דנו הפוסקים 
באופנים רבים לפטור מהשבה מטעמים אחרים [כגון שהבעלים מתיאשים אפי' עם סימן 
מקומו  כאן  ואין  לגופו  מקרה  בכל  לבדוק  צריך  זה  וענין  וכדו']  מיעט  ששווים  בדברים 

להאריך).
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ביני עמודי
הרה"ג רבי נחמיה דנדרוביץ 

אליבא דהלכתא
הרה“ג רבי יהודה וקסלר

דין מצרנות בקומת 
מחסנים בבנין 

זה תקופה ארוכה ששמעון מתעניין ברכישת מחסנים, הדרושים לו באופן מיידי, ומשלא 
עלתה יפה בידו למצוא את מבוקשו בבניין בו הוא מתגורר, פנה לחפש בזירות נוספות באיזור. 
ומשכך כאשר באה ההצעה לקנות שני מחסנים ברחוב הסמוך, לא התמהמה שמעון, ותיכף 

ומיד חתם חוזה כהלכה, הוא ובני ביתו, והעביר לרשותו את המחסנים הנחשקים.
ביום בהיר כאשר שמעון עוסק ראשו וידיו בהכנסת החפצים, פוגש יהודה - שכן המתגורר 
כי קנה את המחסנים  ומשהבין  בבניין,  ובנימוס מתחקרו אודות מעשיו  בבניין, את שמעון, 
לאחד  בצמידות  המחסנים,  בקומת  חנות  לו  יש  כי  לשמעון,  יהודה  שח  המינוס,  בקומת 
המחסנים שרכש שמעון, ובכוונתו היתה מכבר לדבר על לב בעליו שימכור לו את המחסן, 
בכדי שיוכל להרחיב את מקום חנותו. וחבל שלא ידע כי שכינו מוכר את נכסיו ועובר לעיר 
אחרת. הוסיף והטעים יהודה, תראה על אף שרק מחסן אחד צמוד לחנותי, ואילו המחסן השני 
אינו סמוך לחנותי. אם המוכר היה רוצה למכור דוקא את שניהם, יכול הייתי לעמוד גם בזה, 
ולרכוש את שניהם. ושיחתו ללמד באה, שברצונו לסלק את שמעון מהמחסן שצמוד לחנות 

מדין מצרן שמסלק את הלקוח. וכאן השכן שואל האם אכן כך ההלכה:
יוכל להישאר  תשובה: נראה כי קיימים במקרה זה כמה סיבות טובות שבגינם שמעון 

במחסנים, ואין בכוחו של יהודה לסלקו. 
שסמוכה  שדה  לאדם  יש  שכאשר  והוא  מצרא',  דבר  'דינא  הדבר  פירוש  נבאר  ראשית 
קנה  כבר  אם  הלקוח  את  מסלק  ואף  לקנות,  לכולם  קודם  הוא  למכירה,  ומוצעת  לשדהו 
שרצון  והטוב",  הישר  "ועשית  מהכתוב  נלמד  ז"ל  חכמינו  אמרו  זה  דבר  והחזיק.  הלקוח 
התורה שכל אחד ידבוק בישר ובטוב. ואדם שיש לו בסמיכות לשדהו שדה אחרת, הטוב הוא 
שיהיה לו את האפשרות לקנות את השדה, מפני שהלקוח השני יכול להשיג את מבוקשו, 
גם במקומות אחרים. על אף האמור, אם שהה המצרן שיעור שילך ויתבענו בדין ולא תבעו, 

איבד זכותו (שו"ע סעי' לב, ור"י ברצלוני בשם גאון - אם שתק יום אחד שוב אינו יכול לסלקו). 
אולם יש אופנים ומקרים בהם מביאים הפוסקים כי לא נאמר דין זה. נביא כמה מהם 

הקשורים לעניינינו.

בתים
תחילה יש לציין את דעת ר"ת הסובר שאין דין בר מצרא בבתים מכמה סיבות. ברם כבר 
כתב הרא"ש כי על אף שדברי ר"ת נכונים, אלא שלא נהגו כך, ונוהגים כי גם בבתים יש דין 
מצרנות. אולם הביא בסמ"ע שלפי ראות עיני הדיין אם ישר וטוב להשאיר ביד הלקוח יכול 

לצרף דעת ר"ת. והש"ך חלק עליו שאין לצרף דעת ר"ת כלל.

מכר כל שדותיו
עיקרון נוסף זה שדין 'בר מצרא' הוא על הלקוח ולא על המוכר. ומשכך כל פעם שיש 

למוכר נזק, לא נאמר הדין.
ולכך מביא המחבר (קע"ה,לו), שאדם המוכר כל נכסיו ביחד, יכול כל אחד לרכשם, אפילו 
אם יש שם מצרן, לפי שאינו מצוי לאתר ולמצוא אדם שיקנה כל נכסיו ביחד, וחששו שאם 
ימתין למצרן, אולי יימלך הלקוח ויפסיד המוכר, ולא תקנו הישר והטוב במקום הפסד של 
גם לא מחוייבים אליו דלא  גם את כל הנכסים,  רוצה המצרן לקנות  (המחבר פוסק כרא"ש שאפי' אם  מוכר 

כרש"י).

במפרשים הקשו על דין זה מהנאמר באותו סי' סעיף י"ג, מה שפסק שם הרמ"א, כי אם 
אדם קנה שתי שדות, יכול המצרן בשדה אחת לסלקו מהאחד, ולהניח ברשותו את השניה, 
ושאלו מה זה שונה מהדין האמור שאם מכר 'כל שדותיו' לא יכול המצרן לסלקו.  ויישבו 
בכמה אופנים א. סמ"ע: בסעיף י"ג מדובר באופן שקנה אדם משני אנשים ולא ממוכר אחד. 
ולפיכך באפשרות המצרן לסלקו כי המוכר לא מכר יותר משדה אחת. ולדבריו אם קנה שני 
שדות מאותו האדם באמת לא נאמר דין מצרנות, ולא יוכל להוציאו. וכך הסכים הט"ז. ב. 
ש"ך: יש הבדל בין מוכר שתי שדות, למוכר כל שדותיו, וזאת מפני שהחידוש שלא צריכים 
לקיים דין בר מצרא נאמר רק בכל שדותיו שזה לא מצוי, ברם בשתי שדות ששכיח למצוא 
קונים לזה, יכול המצרן לסלקו מהשדה האחת הסמוכה אליו. ג. קצה"ח: תלוי אם המצרן 
הוא רק לשדה אחת או לשתיהם, שבסעי' י"ג המצרן הוא לשתיהם ולכן יכול לסלק אפי' רק 

מהאחד, כי יש לו זכות בשתיהם, ובסעי' ל"ו אין לו שדות סמוכות לכל השדות.
דין בר  אין  כי באם המוכר מעוניין למכור כמה שדות לכו"ע  זאת למידים אנחנו  מכל 
מצרא. אולם באופן שיש לו רק שתי שדות למכור יחדיו, בזה נחלקו הפוסקים האם נאמר דין 
מצרנות. וכתב הפת"ש (סקי"ב) שלא שבקינן את דברי הסמ"ע והט"ז מפני מה שכתב הש"ך 
בימי חורפו, ופוסקים שאין דין מצרנות. וא"כ במקרה דידן שקנה הלקוח את שני המחסנים 

מאדם אחד ניתן לסמוך עליהם שאין יכול המצרן לסלקו כלל.

למכור ברע  
והנה במעשה שלפנינו אם בעל המחסנים מכר גם את דירתו ועזב את העיר, ניתן לומר 
שגם לשיטת הש"ך הסובר שכן יש דין בר מצרא, במוכר שני מחסנים, מ"מ מטעם אחר לא 
יהיה יכול לסלקו, וזה ממה שכתב המחבר בסעי' מ"ב שכתב המחבר: 'המוכר שדה רע כדי 
לקנות בדמים שדה יפה, אין דין בר מצרא, שמא בנתיים אם ימתין יפסיד'. וכתב הש"ך (סקל"ח) 
מכאן נראה שאם אדם עקר דירתו לעיר אחרת ומכר דירתו לאחד מבני העיר אין בן המיצר 
יכול לסלקו כי זה נקרא מוכר שדהו מפני רעתה. ואף שכבר הקשו על דברי הש"ך הנודע 
ביהודה ועוד, מכל מקום כבר כתב בשער משפט (פת"ש שם) כי דברי הש"ך נכונים, ואם עקר 

דירתו למקום אחר אין מטריחים אותו לחזור למכור.

קנו הבעל והאשה ביחד
היבט נוסף שניתן לצרף כאן זה דברי הרמ"א (סעי' מ"ז) שאם מכר לאשה ובעלה ביחד אין 

יכולין לסלק אפילו את הבעל (במקום שידוע שיש לה ממון לבד).
ברם חייבים להדגיש כי על אף כל הנאמר, אם המוכר אומר שמתרצה למכור למצרן, יכול 
המצרן כן לסלק את הלקוח (סמ"ע סקל"ד, ופת"ש סקי"א). וכל האמור זה רק באופן שהמוכר 

לא מתרצה.
וא"כ במעשה דידן ניתן לומר כי קיימים כל הסיבות לאמור שהמקח קיים ואין יכולין 
לסלק הלקוח. כי הרי זה בבתים, וקנה שני מחסנים ביחד, והמוכר מכר גם את דירתו ועבר 
לעיר אחרת, וקנו האשה והבעל ביחד, והרי המוכר לא מתרצה למכור למצרן, ממילא לא 

יכול המצרן לסלקו.
העולה לדינא: אם המוכר לא מתרצה למכור למצרן, אין המצרן יכול לסלק את הלקוח.


